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A. Kirchliche Gesetze, Verordnungen und
Verfiigungen

Nr. 1) Kollektenplan fir das Kaleadecjahr 1995

Pommersche Evangelische Kirche

Das Konsistorium
C 20902 - 9/94

Grcifswald, den 10.7.1994

Nachstehender Kollektenplan, einschlicfllich der vermerkten Opfersonntage,
wurde in der Sirzung der Kirchenleitung am 20. Mai 1994 beschlossen.
Hinsichtlich der Kollekten fiir cigene Aufgaben der Kirchengemeinden
bzw. Kirchenkreise wird auf die Kirchenordnung Artikel 63, 3 bzw. 102, 5

verwiesen.

Wir machen ausdriicklich darauf aufmerksam, daf der landeskirchlich
ausgeschriebene Kollektenzweck in Verbindung mit den dazugehdrigen
vom Konsistorium herausgegebenen Kollekten-Abkiindigungsempfehlungen
unbedingt einzuhalten und fiir die jeweilige Ortsgemeinde verstindlich
darzulegen ist.

Wo cine zweite Kollekee fiir die Kirchengemeinde eingefithrt worden ist,
darf dies nicht zu Lasten der landeskirchlich ausgeschriebenen Kollekee
erfolgen. Diese landeskirchliche Kollekte hat in der Regel ihren Platz nach
der Predigt.

Die Ertriige der Opfersonntage sind 1995
fiir das Bethaus in Rubenow (Kirchenkreis Anklam)
bestimmt. Hierzu ergeht noch besondere Mitteilung,

15. Januar
5. Mirz
16. April
5. Juni
2. Juli
30. Juli
17. September
15. Oktober

Opfcrsonntage 1995:

Im Kollektenplan sind die Opfersonntage zusitzlich vermerkt.

DieKollektenertrage und die Ertrige der Opfersonntage des jeweilslaufenden
Monats sind durch die Pfarrimter an die Superintendentur bis spitestens 5.
und von der Superintendentur an das Konsistorium bis spitestens 20. des
laufenden Monats abzufithren. Die Dezemberkollekien sind mit Riicksiche
auf den Jahresabschluff méglichst kurzfristig abzufiihren,

Harder

Konsistorialprisident

Kollektenplan fiir das Kalenderjahr 1995

Lfd.  Zeitpunkt der Zweck der Sammlung 0os

Nr.  Sammlung

1. Neujahr Fiir die Arbeit in Sozialstationen
1.1.95

2. Ephiphaniastag Fiir den Dienst der Weltmission
6.1.95

‘3. 1. Sonntag nach Fiir eigéne Aufgaben der
Ephiphanias 8.1.95 Kirchengemeinden

4. 2. Sonntag nach Fiir die diakonische Arbeit os
Ephiphanias 15.1.95 der EKD

28.5.95

Lfd.  Zeitpunke der Zweck der Sammlung (O
Nr.  Sammlung
5. 3. Sonntag nach Fiir cigene Aufgaben der
Epiphanias 8.1.95 Kirchenkreise
6. 4. Sonntag nach Fiir die Suchtarbeit
Epiphanias 29.1.95
7. letzter Sonntag nach Fiir die 8kumenische Arbeit
Epiphanias 5.2.95 in unserer Landeskirche
8. Sonntag Septuagesimi  Fiir die Jugendarbeit
12.2.95
9, Sonntag Sexagesimi Fiir die offene sozial-
19.2.95 diakonische Arbeit
(Obdachlosenarb.)
10.  Sonntag Estomihi Fiir eigene Aufgaben der
26.2.95 Kirchengemeinden
11.  Sonntag Invokavit Fiir das SKD oS
5.3.95
12.  Sonntag Reminiszere Fiir eigene Aufgaben der
12.3.95 Kirchenkreise
13, Sonntag Okuli Fiir gesamtkirchliche Aufgaben
19.3.95 der EKU
14.  Sonntag Litare Fiir eigene Aufgaben der
26.3.95 Kirchengemeinden
15.  Sonntag Judika Fir skumenische Arbeit des
2.4.95 Lutherischen Weltbundes
16.  Sonntag Palmarum Fiir osteuropiische Nach-
9.4.95 barkirchen ,,Hoffnung fiir
Osteuropa”
17, Karfreirag Fir eigene Aufgaben der
) 14.4.95 Kirchengemeinden
18,  Ostersonntag Fiir die Ausbildung der
16.4.95 Vikare 0s
19.  Ostermontag Fiir die Frauenhilfe
17.4.93
20.  Sonntag Quasimodo Fiir eigene Aufgaben der
geniti Kirchenkreise
23.4.95
21.  Sonntag Misericordias  Fiir die skumenische Arbeit
Domini der EKD
30.4.95
22.  Sonntag Jubilate Fiir die Auslﬁndcr—’und
7.5.95 Aussiedlerarbeit
23.  Sonntag Kantate Fiir die Kirchenmusik
14.5.95
24.  Sonntag Rogate Fiir die kirchliche Arbeic
21.5.95 mit Hérgeschidigten und Blinden
25.  Himmelfzhrt Fiir den Dienst der Welt-
25.5.95 mission
26.  Sonntag Exaudi Fiir die Kirchentagsarbeit in

unserer Landeskirche
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Ltd.  Zeitpunkt der Zweck der Sammlung OS Lfd.  Zeitpunkt der Zweck der Sammlung OS
Nr.  Sammlung Nr.  Sammlung :
27.  Pfingstsonntag Fiir die evangelischen 50.  Reformationstag Fiir eigene Aufgaben der
4.6.95 Kindergirten 31.10.95 Kirchenkreise
28.  Pfingstmontag Fiir dic Hauptbibelgesell- 51. 21 Sonntagnach . Fitr gesamtkirchliche Aufgaben
5.6.95 schaft oS Trinitatis 5.11.95 der EKD
29.  Trinitatssonntag Fiir cigene Aufgaben der 52.  Dirittlerzter Sonntag Fiir die Ziillchow-Ziissower
11.6.95 Kirchenkreise des Kirchenjahres Diakonen- und Diakoninnen-
12,11.95 gemeinschaft
30. 1. Sonntag nach Fiir die Suchtarbeit '
Trinitatis 18.6.95 53. Vorletzter Sonntag Fiir eigene Aufgaben der
des Kirchenjahres Kirchenkreise
31. 2. Sonntag nach Fiir eigene Aufgaben der 19.11.95
Trinitatis 25.6.95 Kirchengemeinden
54.  Buf-'und Bettag Zur Esfiillung dringender Aufgaben
32. 3. Sonntag nach Fiir gesamtkirchliche Aufgaben 22,1195 der EKU
Trinitatis 2.7.95 der EKU oS .
) 55.  Letzter Sonntag des Fiir die Bauunterhaltung der
33. 4. Sonntag nach Fiir die Weltbibelhilfe Kirchenjahres Pfarrhiuser
Trinitatis Bibelverteilung in der Welt Ewigkeitssontag
. . 26.11.95
34. 5. Sonntag nach Fiir die evangelischen .
Trinitatis 16.7.95 - Kindergirten 56. 1. Advent Fiir eigene Aufgaben der
. ) 3.12.95 Kirchengemeinden
35. 6. Sonntag nach Fiir die Akademiearbeit
Trinitatis 23.7.95 ’ 57. 2. Advent Fiir die evangelischen Kinder-
10.12,95 girten
36. 7. Sonntag nach * Fiir die Arbeit mit behinderten : :
Trinitatis 30.7.95 Menschen : OS 58, 3. Advent Fiir die kirchliche Posaunenarbeit
, 17.12.95
37. 8. Sonntag nach Fiir die 8kumenische Arbeit
Trinitatis 6.8.95 in unserer Landeskirche 59. 4. Advent Brot fiir die Welt
: Heiligabend
38. 9. Sonntagnach Fiir das SKD 24.12.95
Trinitatis 13.8.95
) 60. 1. Weihnachts- Fiir die Ausbildung der Vikare
39.  10. Sonntag nach Fiir Kirche und Judentum feierrag
Trinitatis 20.8.95 25.12.95
40.  11. Sonntag nach Fiir eigene Aufgaben der 61. 2. Weihnachts- Fir das SKD
Trinitatis 27.8.95 Kirchenkreise feiertag |
. 26.12.95
41.  12. Sonntag nach Fiir gesamtkirchliche Aufgaben ' :
Trinitatis 3.9.95 der EKU .62, Silvester Fiir eigene Aufgaben der
) 31.12.95 Kirchengemeinden
42.  13. Sonntag nach Fiir die Fort- und Weiterbildung
Trinitads 10.9.95 in der Diakonie
43.  14. Sonntag nach Fiir eigene Aufgaben der Nt. 2) Jahreslosung und Montasspriiche 1995
Trinitatis 17.9.95 Kirchengemeinden 0S ’
' L = Luthertext (AT 64/NT 84)
44, 15, Sonntag nach Fir die Arbeitsgemeinschaft E = Einheitsiibersetzung {1980}
Trinitatis 24.9.95 christlicher Kirchen
Jahreslosung: ~ Wendet euch zu mir, so werdet ihr gerettet, aller Welt
45. 16, Sonntag nach Fiir eigene Aufgaben der . Enden; denn ich bin Gott, und sonst keiner mehr.
Trinitatis Kirchengemeinden Jes4522 L
Erntedankfest 1.10.95 -
Januar: Ich schime mich des Evangeliums riicht: Es ist eine Kraft
46.  17. Sonntag nach Fiir das Gustav-Adolf-Werk - Gottes, die jeden rettet, der glaubt.
Trinitads 8.10.95 Rém, 1,16 E
47, 18. Sonntag nach Fiir eigene Aufgaben der Februar: Bei Gott allein kommt meine Seele zur Ruhe, von ihm
Trinitatis 15.10,95 Kirchenkreise (O kommt mir Hilfe.
Ps622 E
48.  19. Sonntag nach Fiir die Jugendarbeit
Trinitatis 22.10.95 Mirz: Mein Herz ist frohlich in dem Herrn.
1Sam2,1 L
49.  20. Sonntag nach Fiir die Arbeit in
Trinitatis 29.10.95 Sozialstationen April: Jesus ist auferstanden, wie er gesagt hat.

Mr28,6 L=E
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Mai: Alle Zungen sollen bekennen, daf Jesus Christus der Herr
ist, zur Ehre Gottes, des Vaters.
Phif 2,11 L
Juni: Wer sich des Armen erbarmt, der leiht dem Herrn.
Spr19,17 L
Juli: Wer das Gute tun kann und es nicht tut, der siindige.
Jak 4,17 E
August: Jusus Christus spricht: Seid klug wie die Schlangen und
ohne Falsch wie die Tauben. )
Mt 10,16 L
September: Jusus Christust spricht: Wo zwei oder drei in meinem
. Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen.
Mt 18,20 E
QOktober: Was denke ihr von dem Christus? Mt 22,42 L
November: Gutist der Herr, eine feste Burgam Tagder Not. Er kennt
alle, die Schuez suchen bei thm. Nahum 1,7 E
Dezember: Jcsu; Chistus spricht: Ich bin ein Fremder gewesen, und

Mt 25,35 L

ihr habt mich éufgcnommen.

Nr. 3) Verordnung zur Angleichung der Disziplinargerichtsbarkeit in
der Ev. Kirche der Union vom 2, Mirz 1994

. Konsistorium

D 11901 - 3/94 Greifswald, den 13.7.1994

Nachstehend wird die  Verordnung zur' Angleichung der
Disziplinargerichtsbarkeit in der Evangelischen Kirche der Union vom 2.
Mirz 1994 (Disziplinarverordnung - DiszVO) verdffentlicht, die vom Rat
der EKU fiir unsere Landeskirche durch BeschluR vom 25. Mai 1994 mit
Wirkung vom 1. Juli 1994 in Kraft gesetzt wurde.

Harder
Konsistorialprisident

Verordnung zur Angleichung der Disziplinargerichtsbarkeit in der
Evangelischen Kirche der Union

Vom 2. Mirz 1994

Der Rat der Evangelischen Kirche der Union hat gemaf Artikel 15 Absatz 3
der Ordnung der Evangelischen Kirche der Union folgende Verordnung
beschlossen:

Artikel 1
Verordnung iiber das Disziplinarrecht der Evangelischen Kirche der
Union (Disziplinarverordnung - DiszVO)

Aufgrund des Artikels 15 Absatz 3 der Ordnungder Evangelischen Kirche der
Union wird folgendes bestimmt:

S1

Das Disziplinargesetz der Evéngelischen Kirche in Deutschland vom 11. -

Mirz 1955 (ABL EKD 1955 Seite 84) - Disziplinargesetz - gilt in der
Evangelischen Kirche der Union und ihren Gliedkirchen nach Mafigabe der
nachstehenden Bestimmungen.

'S2
(1) Die Bestimmungen des Disziplinargesetzes und dieser Verordnung finden

auf Amestriger Anwendung. Amustriger im Sinne dieser Verordnung sind
Pfarrer und Pastoren im Hilfsedienst, Prediger sowie Kirchenbeamte.

(2} Die Gliedkirchen kénnen die Anwendung auf Triger anderer kirchlicher
Dienste ausdehnen.

{3} Die Bestimmungen des Disziplinargesetzes und dieser Verordnung sind
auf Amtstriger entsprechend anwendbar, deren Dienstverhiltnis begriindet
ist, die aber noch nicht ordiniert sind oder noch kein Amtsgelsbnis abgelegt
haben.

$3
(1) Zustindige Dienststellen im Sinne des § 4 des Disiiplihargcsencs sind:

1. firr Amstriiger, die im unmittelbaren Dienst der Evangelischen Kircheder -
Union stehen, der Rat;

2. fiir Amustriiger, die Mitglieder der Kirchenleitung oder des Konsistoriums
(Landeskirchenamtes, Landeskirchenrates) einer Gliedkirche sind, die Kir-
chenleitung dieser Gliedkirche;

3. fur die anderen Amustriger, die im Dienst oder unter Leitung oder
Dienstaufsicht einer Gliedkirche stehen, das Konsistorium (Landeskirchen-
amt, der Landeskirchenrat) dieser Gliedkirche, soweit niche das gliedkirchli-
che Recht anderes bestimmt; ‘

4. fiir Amuseeiger aus der Evangelischen Kirche der Union, fiir welche die
Zustindigkeit ciner anderen Dienststelle nicht gegeben ist, die Kirchen-
kanzlei. ~

(2) Eine im Zeitpunkt der Einleitung des formlichen Disziplinarverfahrens '
zustindige Dienststelle bleibe fiir das weitere Verfahren zustindig,

S4

(1) Den Gliedkirchen bleibt vorbehalten, anstelle der §§ 25 bis 29 des

Disziplinargesetzes abweichende Bestimmungen zu treffen.

(2) Eine Vereidigung im Disziplinarverfahren findet nichr stact, soweit sie
nicht von einer Gliedkirche gemif} Absatz 1 vorgesehen wird.

$5

Den Gliedkirchen bleibt vorbehalten, nach ihrem Rechtdie Disziplinarstrafe
der Versetzung auszuschlieflen.

$6

Die Beteiligung eines Mitgliedes des Rates oder der Kirchenkanzlei, einer
Kirchenleitung oder eines Konsistoriums {Landeskirchenamtes,
Landeskirchenrates} oder einer sonst im Sinnedes § 4 des Disziplinargeserzes
zustindigen Dienststelle an Beschlitssein Disziplinarsachen ist AusschlieRungs-
grund im Sinne des § 40 Absatz 2 des Disziplinargeserzes.

§$7
(1) Fiir die Evangelische Ki.rche der Union und ihre Gliedkirchen wird jeeine

Disziplinarkammier gebildet. § 56 Absatz 1 Satz 2 des Disziplinargeserzes
bleibt unberiihrt. Als Disziplinarkammer der Evangelischen Kirche der

Union kann die Synode die Disziplinarkammer einer Gliedkirche bestim-

nien.

(2) Die Mitglieder der Disziplinarkammern sowie ihre Stellvertreter werden
fiir die Evangelische Kirche der Union von der Synode der Evangelischen
Kirche der Union, fiir die Gliedkirchen von deren Synoden gewihlt. Die
Synoden regeln die Reihenfolge des Eintritts der Stellvertreter. Bei Verfahren
gegen einen Prediger nimmt ein ordinierter Prediger sowie im Falle des § 125
des Disziplinargesetzes der Kirchenbeamte die Stelle des zweiten geistlichen
Beisitzers ein. Fiir die Wahlen sollen der Rat der Synode der Evangelischen
Kirche der Union, die Kirchenleicungen der Gliedkirchen ihren Synoden
einen Vorschlag machen.

(3) Die Mitglieder der Disziplinackammern bleiben bis zur Wahl ihrer
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Nachfolger im Amt.

(4) Istim Falle des § 62 Absarz 1 Satz 3 des Disziplinargesetzes ein Aufschub
der Ersatzwahl bis zur nichsten Tagung der Synode untunlich, so kann der
Rat, fiir die gliedkirchlichen Disziplinarkammern die zustindige Kirchenlei-
tung, den Nachfolger bestellen.

{5) Ist durch gliedkirchliches Reche bestimmt, da@ das Disziplinatgesetz fiir
Mitarbeiter anderer kirchlicher Dienste Anwendung findet, so kann durch
das gliedkirchliche Recht zugleich festgelegt werden, daf} bei Verfahren gegen
solche Mitarbeiter ein Vertreter des betreffenden Dienstes an die Stelle des
zweiten geistlichen Beisitzers tritt.

$8

- Als ,Laufbahn” im Sinne des § 125 des Disziplinargesetzes gilt der hohere,
der gehobene, der mittlere und der einfache Dienst.

§9

Die Disziéliharkammcr der Evangelischen Kirche der Union entscheidet in
Disziplinarverfahren gegen die in § 3 Absarz 1 Nr. 1 und 4 bezeichneten
Amustriger. Im tbrigen entscheiden die Disziplinarkammern der Gliedkir-

chen. -

§ 10

(1) Fiir die Evangelische Kirche der Union und ihre Gliedkirchen wird ein
gemeinsamer Disziplinarhof gebildet. Dieser entscheidet in der fiir die
Disziplinarkammern vorgesehenen Besetzung, Der Disziplinarhof wird niche
nach Bekenntnissen gegliedert; § 58 Absarz 2 Satz 2 des Disziplinargesetzes
findet keine Anwendung,

-(2) Der Disziplinarhof ist zweite Instanz gegeniiber Entscheidungen der
Disziplinarkammern der Evangelischen Kirche der Union und ihrer Glied-

kirchen.

(3) Der Disziplinarhof glleden‘. sich in zwei Senate. Der Zweite Senat ist
zustindig fiir die Entscheidung iiber Rechtsmittel gegen Entscheidungen der
Disziplinarkammern der Evangelischen Kirche im Rheinland und der Evan-
gelischen Kirche von Westfalen. Der Erste Senat ist fiir alle anderen Entschei-
dungen zustindig. Jeder der beiden Senate ist Disziplinarhof im Sinne dieser
Verordnung.

§11

Die Mitglieder des Disziplinarhofs sowie ihre Stellverueter werden von der .

Synode der Evangelischen Kirche der Union aufgrund von Vorschlagslisten
der Gliedkirchen gewihlt, und zwar fiir den Zweiten Senat aufgrund von
Vorschlagslisten der Evangelischen Kirche im Rheinland und der Evangeli-
schen Kirche von Westfalen fiir den Ersten Senat aufgrund von Vorschlags-

listen der tbrigen Gliedkirchen, Die Synode achtet auf eine méglichst -

gleichmiflige Beriicksichtigung der Gliedkirchen. Im iibrigen findet § 7
Absarz 2 Sitze 2 und 3 sowie Absitze 3 und 4 entsprechende’Anwendung,

S12
(1) Durch zwischenkirchliche Vcteinbarungcn kann die Zustindigkeit des
Disziplinarhofs auch fiir Kirchen begriindet werden, die nicht Gliedkirchen

der Evangelischen Kirche der Union sind. Der Rat ist zum AbschluB solcher
Vereinbarungen ermiichtigt.

(2) In der Vereinbarung kann festgelegt werden, dafl bis zu zwei Beisitzer
durch Beisitzer aus der Gliedkirche des Beschuldigten erserzt werden. § 11
findet entsprechende Anwendung.

$13
(1} Die Verhandltung wird mit Schriftfestlegung eréffnet.

(2) Nach Aufruf der Sache trigt der Vorsitzende oder ein von ihm zum

Berichrerstatter ernannter Beisitzer in Abwesenheijt der Zeugen das Ergebnis
des bisherigen Verfahrens vor. Beweise sind nach Méglichkeit unsnittelbar zu
erheben, jedoch kénnen auch Niederschriften iiber Beweiserhebungen aus
dem Disziplinarverfahren oder einem anderen gesetzlich geordneten Verfah-
ten durch Verlesen zum Gegenstand der Hauprverhandlung gemache wer-
den. Urkunden und andere als Beweismittel dienende Schriftstiicke sowie
Urteile, deren tatsichliche Feststellungen gemif § 22 Absarz 1 des
Disziplinargesetzes der Entscheidung zugrunde gelegt werden sollen, werden
in der Verhandlung verlesen. Aus den Akten und Beiakten ist vorzutragen, was
fiir eine Gesamtbeurteilung wichtigsein kann. Der Beschuldigte wird, wenn
er erschienen ist, zur Person und zur Sache gehort,

(3) Die im Disziplinarverfahren oder in einem anderen gesetzlich geregelten
Verfahren erhobenen Beweise kénnen der Urteilsfindung zugrunde gelegt

werden, soweit sie Gegenstand der Hauptverhandlung waren.

(4) Im iibrigen finden die §§ 76 und 78 des stzlplmargcselzcs keine
Anwendung.

$ 14

Die im Rahmen dieser Verordnung von einer Gliedkirche crlasscncn Sonder-
vorschriften gelten auch im Rechwmittelverfahren.

$15

(1) Ein nach § 100 des Disziplinargesetzes vorliufig des Dienstes enthobener
Amtstriger hat auf Verlangen der einleitenden Dienststelle eine andere ihm
zumutbare kirchliche Titigkeit zu ibemehmen.

{2} Entspricht der Amtstéiger dem Verlangen der cinleitenden Dienststelle
nicht, so verliert er den Anspruch auf Dienstbeziige. Das Konsistotium
(Landeskirchenamt, der Landeskirchenrat) stellt den Verlust der Dienst-
beziige fest und teilt dies dem Amitstriger mit. Dieser kann innerhalb von zwei
Wochen nach Zustellung der Mitteilung des Verlustes des Anspruchs auf
Dienstbeziige die Entscheidung der Disziplinarkammer beantragen. Diese
entscheidet durch Beschlufl endgiiltig,

$16
Zustindige Dienststellen im Sinne des § 120 des Disziplinargesetzes sind:

1. wenn in erster Instanz die Disziplinarkammer der Evangelischen Kircheder
Union entschieden hat, der Rag;

2. wenn in erster Instanz die Disziplinarkammer einer Gliedkirche entschie-
den hat, die Kirchenleitung dieser Gliedkirche.

$ 17

{1) Der Vorsitzende des Disziplinargerichts leitet und beaufsichtigt den
Geschiftsgang. Er verteilt die Geschifte unter die Beisitzer des
Disziplinargerichts. Er kann im Einvernehmen mit der zustindigen kirchli-
chen Dienststelle zu seiner Unterstiiczung einen kirchlichen Mitarbeiter
zuzichen. ’

(2) Der Vorsizende odet in seinem Auftrag der Berichterstatter erlific dié
Verfiigungen, dic, ohne der sachlichen Entscheidung vorzugreifen, zu deren

“Vorbereitung dienen. Er kann dabei die Unterstiitzung der Dienststellen der

allgemeinen kirchlichen Verwaltung in Anspruch nehmen.
{3) Die Vorbereitung der Sirzungen liegt in der Hand des Vorsitzenden.

(4) Der Vorsitzende entscheidet iiber Antrige auf Erteilung von Abschriften
aus den Akten. .

(5} Die im Beschwerdeverfahren ergehenden Beschlisse kann der Vorsitzen-
de allein unterschreiben.



138

Amesblate

Heft7/1994"

§18

Bei der Zustellung der Entscheidungen sind die Beteiligten tiber das zuldssige
Rechtsmitcel sowie iiber die Frist und die Stelle seiner Einlegung zu belehren,

§19

Die Vorschrift des § 122 Absatz 1 Satz 2 des Disziplinargesetzes findet keine
Anwendung.

§20
(1) Geschiftsstellen werden gci)ildct:

1. fir die Disziplinarkammern der Gliedkirchen bei den Konsistorien
(Landeskirchenimtern, dem Landeskirchenrat),

2. fiir die Disziplinarkammer der Evangelischen Kirche der Union und den
Disziplinarhof bei der Kirchenkanzlei. ‘

Wird eine gemeinsame Disziplinarkammer fiir den Bereich mehrerer Glied-
kirchen gebildet, so treffen diese eine Vereinbarung iiber die Bildung der
Geschifsstelle.

(2) Sind Erklirungen gegeniiber dem Disziplinarhof abzugeben oder sind bei
diesem Schrifwtiicke einzureichen, so geniigt zur Fristwahrung der rechezei-
tige Eingang bei der Geschiiftsstelle der Disziplinarkammer, deren Entschei-
dung angefochten worden ist.

Artikel 2

Aufleckrafetreten
Mit dem Inkrafttreten dieser Verordnung treten
1. fiir den ehemaligen Bereich Ost der Evangelischen Kirche der Union die
Verordnung tiber das Disziplinarrecht in der Fassung der Bekanntmachung
vom 10, Oktober 1988 (MBI. BEK 1989 Seite 22),
2. fiir den chemaligen Bercich West der Evangelischen Kirche der Union die
Verordnung iiber das Disziplinarrecht in der Fassung der Bekannrmachung
vom 19. Februar 1986 (ABlL. EKD 1986, Secite 122)
aufler Kraft.

Artikel 3
Inksafttreten

§1
Diese Verordnung trite fiir die Evangelische Kircheder Unionam 1. Juli 1994
in Kraft. Sie wird vom Rat fiir die Gliedkirchen in Kraft gesetzt, nachdem
diese jeweils zugestimme haben,

§2

Abweichend von § 1 treten die Bestimmungen iiber die Wahlen zum
Disziplinathof {Artikel 1 § 11) am 1. Juni 1994 in Kraft.

Der Rat
der Evangelischen Kirche der Union

Berlin, den 2. Miirz 1994

Beier
Vorsitzender

B. Hinweise auf staatliche Gesetze und’
Verordnungen

C. Personalnachrichten

Berufen:
Pharrer Hanns-Peter Neumann in Stralsund wurde in die Stelle eines
Kreisjugendpfarrers fiir den Kirchenkreis Stralsund zum 1. Mirz 1994
berufen.

Pfarrer Rainer Neumann wurde zum 1. April 1994 als Superintendent des
Kirchenkreises Greifswald-Stadt und als Pfarrer in dic Pfarrstelle Greifswald
St. Nikolai I berufen,

Ausgeschiedea:
Frau Dorothea Bilke, geb. Bruchmann, aus der Pfarrstelle Golchen, Kirchen-
kreis Altentreptow, zum 4.7.1994 wegen Beutlaubung,

Verstorben:
Pfarrer i.R. Harro Schoeneich, letzte Pfarstelle Anklam Marien I11, zuletzt
wohnhaft in Templin, am 6.6.1994 im Alter von 81 Jahren.

D. Freie Stellen

E. Weitere Hinweise

Nr. 4) Publikationen der Luth. Liturg. Konferenz Deutschlands

Die Lutherische Liturgische Konferenz Deutschlands erlaubt sich, auf folgen-
de Publikationen aufmerksam zu machen, die iiber die Geschiftsstelle zu
beziehen sind: .

- Liturgische Kleidung im Evangelischen Gottesdienst,
3. Auflage, Hannover 1993, Preis DM 3,00

- Psalmen Singheft mit Tontriger, Es enthilt aus der ,Erneuerten Agende”
die Psalmen der , Aligemeinen Reihe® samt ihren Rahmenversen und dazu die
Halleluja-Verse.

Psalmen Singheft ohne Tontriger: DM 12,00
dasselbe ab 20 Stiick je DM 9,80
Psalmen Singheft mit Tonkassette DM 32,00
Psalmen Singheft mit Doppel-CD DM 55,00

- Sonn- und Festtagskalender 1994/95 / Preis: DM 2,10
- Tagzeitengebete / Preis: 3,00 DM

- Isracl-chcnk:n./ Preis: DM 1,00

Alle Preise z'uziiglich Porto- und: Versandkosten!

Anschrift:

Lutherische Liturgische Konferenz Deutschlands
Geschiftsstelle .

Herrenhiuser Strafle 12

30419 Hannover F 0511-2796403

Erhard Brinkel
(Geschifsfithrer der LLKD)
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F. Mitteilungen fiir den Kirchlichen Dienst

Nr. 5) ,,Leben im Angebot, Proteswantische Orientierung in der
modernen Welt*
- Referat von Prof. Dr. Peter L. Berger, Boston -

Aufvielfachen Wunsch bringen wir nachstehend mit freundlicher Genehmi-
gung des Kirchenamtes der EKD den Vortragvon Prof. Dr. Peter L. Berger
- Boston, den er auf der Synode der EKD im November 1993 in Osnabriick
hielt.

Dr. Nixdorf
Oberkonsistorialrat

Pluralistische Angebote: Kirche auf dem Marke?

Zuerst méchte ich sagen, daB es fiir mich nicht nur eine Ehre, sondern auch
cine Freude ist, heute zu Thnen zu sprechen. Es ist nun mehr alsdreilig Jahre
her, seit ich als sehr junger Mann und frischgebackener Soziologe cine
einjihrige Stelle bei der Evangelischen Akademie Bad Boll aufnahm. Am
Ende unseres ersten Gesprichs sagte mir Eberhard Miiller, der Griinder und
damalige Direktor der Akademie: ,,Sie stehen jetzt im Dienst der evangeli-
schen Kirche. Bitce benchmen Sie sich dementsprechend . Ich hoffe, dafl ich
Thnen einen bescheidenen Dienst leisten kann mit dem, was ich zu Ihrem
Thema zu sagen habe; ich werde auch versuchen, mich dementsprechend zu
benehmen (was vermuclich bei meinem jetzigen Alter einfacher ist, als es
damals war). Die Zeit mit Eberhard Miiller, die besonders wichtig fiir mein
Verstindnis von Kirche und Gesellschaft war, warauch der einzige Abschnitt
in meiner Biographie, wihrend dessen ich kontinuierlich in Deutschland
lebte. Ich habe den gréfeen Teil meines Lebens als Erwachsener in den
Vereinigten Staaten verbracht, und meine Arbeitals Soziologe hat sich in den
letzten zwei Jahrzehnten hauptsichlich auf die Gesellschaften der sogenann-
ten Dritten Wele konzentriert, Das gibt eine gewisse Distanz zu den
Enwwicklungen in Europa; ich meine, diese Distanz hat auch einen Nutzen.
Trotzdem bin ich, glaube ich, einigermaflen bekannt mit diesen Entwicklun-
gen , und ich habe immer die Geschicke der Evangelischen Kirche in
Deutschland mit cinem Gefith! der inneren Verbundenheit verfolgr.

Noch eine Yorbemerkung: Ich werde im Laufe meiner Beobachtungen hier,
wie wir in Amerika sagen, zwei verschiedene Hiite aufhaben. Am Anfang
werde ich mir den Hut des Sozialwissenschaftlers aufsezen. Mit diesem Hut
auf dem Kopf werde ich, so objektiv wie méglich, den Versuch machen, die
pluralistische Situation, in der sich die Kirche heute befindet, zu beschreiben
und wenigstens im Umri zu erkliren. Ich glaube, dieser Teil meines
Vortrags wiirde genau so ausfallen, wenn ich, sagen wir, ein Buddhist oder
ein Atheist wire. Nun bin ich aber, bewuflt und ohne Entschuldigung, cin
lucherischer Christ. Ich werde mir etwas spiter dann den dazu gehérenden
Hur aufserzen - das heift, ich werde mir erlauben, als evangelischer Christ
tiber meine soziologischen Befunde zu reflektieren. Es ist ein Gebot der
intellektuellen Redlichkeit, zu avisieren, wann man aus der Komperenz des
Sozialwissenschaftlers spricht und wann nicht. Ich werde IThnen deutlich
anzeigen, wann ich den einen Hut abnehme und den anderen aufsetze. -

In Threm Thema steht das Wort ,Angebot”, Vermutdich hat es eine lange

Geschichee, Schon vor zwei- oder dreihundert Jahren konnte einem Gast -

eine Mahlzeit angeboten werden, einem Freier die Hand cines Madchens,
einem Fitrsten die Kaiserkrone. Aber heute ist das Wort mit der Konsumge-
sellschafitassoziiert. In allen sogenannten entwickelten Industriegesellschaften
werden die Menschen mit einer iiberwiltigten Vielfalt von Angeboten
bombardiert, und zwar niche nur von Konsumgiitern, sondern auch von
Dienstleistungen jeglicher Art, und von Lebensstilen, Werten, Weltanschau-
ungen, zuletzt selbst von Identitits-Konstruktionen. Die Reakrion auf diese
Vervielfilrigung der Angebote ist hiufig ambivalent. Einerseits wird die
Vielfalt als Befreiung empfunden, als Bereicherung, und nicht nur auf
materieller Ebene. Andererseits bedeutet dieselbe Vielfalt eine Belastung,
eine Uberladung der Sinne und des Orientierungsvermégens. Wenn die
Vielfalt der Angebote sich auf Werte und Weltanschauungen beziehe, dann
kommt dazu das weitverbreitete Gefithl, daf hier eine grofe Trivialisierung
stattfindet, als ob Moral oder Religion jetzt genau so konsumiert werden wie

Seifensorten oder Urlaubsziele. Es ist nicht verwunderlich, dal besonders bei
feinfithligen Menschen eine Abscheu vor diesem ganz.en Trubel entstehtund
damit eine Sehnsucht nach einer einfacheren, angeblich heileren Welt.
Sowohl die Abscheu wie die Sehnsucht sind Themen der Sozialkritik seit
mindestens dem Beginn des neunzehnten Jahrhunderts, und zwar sowohl
rechts wie links im ideologischen Spektrum (die Rechten suchen dann die
heile Welt irgendwo in der Vergangenheit, die Linken in der Zukunft; beide
sind sich cinigdariiber, daf die Gegenwart unerfreulich und deren Freiheiten
eine Illusion ist.}

Sozialkritiker verschiedener ideologischer Firbung sind sich auch oft dariiber
einig, daf die Marktwirtschaft fir diese Situation verantwortlich ist. Diese
Meinung hat eine gewisse empirische Berechtigung. Der Marke, per
definitionem, bedeutet die Freiheit der Angebote. Wenn die Markewirtschaft
erfolgreich geworden ist, schafft sie ein Fillhorn von Reichtum, welches sich
natiirlich in einer neuen Fiille der Angebote ausdriickt. Aber es ist wichtig, zu
verstehen, daB die erfolgreiche Marktwirtschaft nur eine der modernen
institutionellen Gebilde ist, durch welche die heutige Vielfalt der Angebote
méglich geworden ist. Der moderne Rechtsstaat ist ein anderes solches
Gebilde; er schafft dierechtliche Gleichheit, dic es jedem Biirger erlaub, seine
Mittel so zu verwenden, wic es thm beliebt. Ganz wichtig als Ursache des
Phinomens ist auch die moderne Demokratie, die nicht nur die Wahl der
Konsumgiiter und Dienstleistungen unterstiitzt - das Recht, zu wihlen, ist
wohl das demokratische Grundrecht - sondern auch die Freiheit des einzelnen
in seinem persénlichen Bereich garantiert - das heiflt unter anderem Mei-
nungsfreiheit, Gedankenfreiheit, Religionsfreiheit und die Freiheit, die eige-
ne Privatsphire nach Belieben zu gestalten. Dazu kommen dann noch andere
spezifische moderne institutionelle Entwicklungen - die Urbanisierung des
Lebens, und nicht nur in den Grofstidten; die michtigen Bevélkerungs-
verschiebungen, die jetzt technisch méglich geworden sind; last not least, die
Explosion von allgemein zuginglicher Information, beginnend mi: dem
durch den Schulzwang geschaffenen allgemeinen Alphabetismus bis zur
heutigen Allgegenwart der clektronischen Kommunikationsmedien. Kurz
zusammengefaflt: Die Marktwirtschaft ist nur eine der Ursachen der Verviel-
faltigang der Angebore; die Grundursacheist der Proze der Modemisierung
an sich.

Nun gibt es cinen Begriff, der die uns hier interessierende Vielfale der
Angebote mehr oder weniger elegant umzeichnet. Das ist der Begriff des
Pluralismus. Im folgenden will ich versuchen, diesen Begriff etwas niher zu
besimmen und ihn dann auf den Bereich der Religion anzuwenden. -

Soviel ich weil, ist das Wort ,,Pluralismus” amerikanischer Herkunft. Es
wurde in der Zeit nach dem ersten Weltkrieg von dem Philosophen Horace
Kallen beniirzt {vielleicht sogar geprigt), um cine bekannte Tatsache der
amerikanischen Gesellschaft zu bezeichnen - nimlich das friedliche Zusam-
menleben von Menschen unterschiedlicher ethnischer und religigser Ur-
spriinge. Inzwischen ist der Begriff ,Pluralismus® auch auB8erhalb der USA
gingig geworden, nicht weil (wie oft behauptet wird) der Einflu8 Amerikas
so grofd ist, sondern weil die amerikanische Gesellschaft (aus historisch leicht
zu erklirenden Griinden) verschiedene mederne Prozesse, dic heute fast
weltweit geworden sind, sozusagen vorexerziere hat. (Das heift tibrigens
keineswegs, dafl so etwas wie cin ,amerikanisches Modell” zur Handhabe des
Pluralismus jetzt weltweit anwendbar wiire; die USA hat besondere Eigen-
schaften, die nichr cinfach auf andere Gesellschaften ibertragen werden
kénnen). Wie ich schon vorher angedeutet habe, verstehe ich den Pluralismus
als ein wichtiges Resultar der Modernisierung - das heifit, der radikalen
Verinderung des menschlichen Lebens durch die technologische Entwick-

lung der letzten Jahrhunderte. Die Wurzeln der Modernitit liegen frither

zuriick, aber ihre gewaltigen Folgen datieren von der Industrierevolution, die
im achtzehnten Jahrhundert in England begann und seit damals, in immer
schnellerem Tempo, eine Gesellschaft nach der anderen verindert hat, bis in
dieentfierntesten Winkel des Planeten, Warum pluralisiertsichdie Moderni-
tit? Einfach formuliert: Weil die Modernitit alle traditionellen Strukruren
untergribt, die wihrend des GrofSteils der Menschheitsgeschichte eine
einheitliche Lebenswelt bewahrt haben.

Man kann das heute noch in Lindern der sogenannten Dritten Welt
beobachten, wo die Modernisierungsprozesse eben erst eingesetzt haben. Da
gibt esnoch Dérfer - in Indien, zum Beispiel, in entlegenen Gebieten Afrikas,
oder auf dem Hochland Siiddamerikas - wo die Menschen noch heute so leben,
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oder fast so, wie ihre Vorfahren in vergangenen Jahrhunderten. Dieses Leben,
in und aus einer Tradition, ist vor allem durch eine grof8e Einheitlichkeit
gekennzeichnet - die Menschen in so einem Dorf sehen dhnlich aus, sprechen
dieselbe Sprache, haben denselben” Glauben und dieselben moralischen
Werte, und (wenn ich das so ausdriicken darf) absolvieren ihre Biographie in
denselben Abschnitten und nach denselben Regeln. Und dann kann man
beobachten, wie diese oder jene moderne Institution diese Einheitlichkeit
stért, manchmal langsam, oft mit Schwindel erzeugender Geschwindigkeit.
EineStrafle wird gebaut, und auf einmal ist das Dorf miteiner friiher entfernt

_empfundenen Stadt verbunden. Neue Waren, fremde Menschen, anders
geregelte Lebensformen strdmen nun in das Dorf ein. Umgekehre entstehe
nun die Méglichkeit, dafl die Dorfbewohner sich in die Auflenwelt begeben
- als Arbeiter oder Schiiler oder Soldaten. Dann eréffinen Institutionen der
Auflenwelt im Dorf selbst ihre Vorposten - eine Fabrik wird gebaut, eine
Schuleoder eine Polizeistation. Fremde Menschenwohnen nun im Dorf - der
Fabrikdirektor, der Lehrer, der Polizist - und Dorfbewohner, die drauflen
gelebt haben, kommen zuriick und erziihlen von der grofien, fremden Welt.
Die traditionelle Dorfkultur, in ihrer altgewohnten Einheitlichkeir, geritins
Waaken. Die alten Angcbote verlieren ihre Ausschlieflichkeit. Neue Ange-
bote entstehen in mehr und mehr Lebensbereichen. Oder man kénnte es
auch so beschreiben: Was frither ein Gebot war, wird nun ein Angebot unter
vielen.

Man muf hier vorsichtig sein und nicht iibertreiben: Traditionelle Gesell-
schaften waren nicht immer so einheitlich wie das eben beschricbene Dorf,
und auch in modernen Gesellschaften gibt es iiberlebende Traditionen.
Auflerdem hat es auch Pluralismus - oder, besser gesagt, Prozesse der
Pluralisierung - in vormodernen Zeiten gegeben - zum Beispiel, in manchen
grofien Stidten des Altertums oder wihrend der grofien Vislkerwanderungen.
Die Modernicic ist aber gekennzeichnet durch die Massivitit der Pluralisie-
rung, durch ihr stindiges Anwachsen aufgrund michtiger Institutionen, und
durch ihr welrweites Ausmaf. Ich habe die wichtigsten dieser Institutionen
schon erwihnt - Markewirtschaf, Staat, Schule, urbane Lebensformen,
Medien der Massenkommunikation. Hier und dort kénnen sich Menschen
bestimme gegen den Einfluff dieser Institutionen striuben, aber in ihrem
Gesamteffeke haben sie tiberwiltigende Macht.

Es ist unméglich, hier auf die sozialen, wirtschaftlichen und politischen
Folgen dieses Prozesses der Pluralisierung einzugehen. Aber eine besonders
wichtige Folge muf§ ich niher beschreiben, nimlich die auf der Ebene des
Bewufitseins. Auf dieser Ebene ist Tradition vor allem durch ihre Selbstver-
stindlichkeit gekennzeichnet, Glaubensinhalte, Riten, Werte, Lebensregeln,
soziale Hierarchien sind nicht Objekte der Reflexion, noch weniger der Wahl;
sie sind selbstverstdndlich; man muf iiber sie nicht nachdenken und man har
ihnen gegeniiber auch keine Wahl. Das#ndertsich auf einmal. Was frither
selbstverstdndlich war, wird nun befragt, in Frage gestelle durch das Eindrin-
gen und die andauernde Prisenz anderer Maglichkeiten zu denken, zu
werten, zu leben. Die Ambivalenz dieser Erfahrungen liegr aufder Hand: Sie
ist einerseits eine grofe Befreiung, andererseits eine tief griindige Veerunsiche-
rung. Es ist leicht verstindlich, daf} dann in vielen Menschen die Sehnsucht
nach deralten Tradition entsteht: Im Dorfdamalswarsicherlichvielesnicht
sehr schén, aber man wuflte wenigstens, wo man stand; man lebte in einer
sicheren, festgefiigten Welt; man wuflte, wer man war, :

Man kann das auch anders ausdriicken: Plurahsmus relativiert. Und noch
einmal anders formuliert; Die Modernisierung bedeutet einen gewaltigen
‘Wandel von einer Welt, die durch das Schicksal bestimmt ist, zu einer Wele
von Optionen. Absolute Gebote; relative Angebore. Sich dem Schicksal
fiigen; sich eine Welt schaffien durch Akte freier Wahl. Indiesen Alternativen
ist der Unterschied zwischen traditioneller und moderner Existenz grell
dargestellt. Damit sollte auch klar sein, warum der Wandel sehr ambivalente
Reaktionen auslst. Einerseits erleben Menschen eine grofie Befreiung.
Ganze Welten voll neuer Méglichkeiten erdffnen sich, neue Spielrdume.der
Freiheit sowohl in der Phantasie wie in der Lebensgestaltung, Andererseits
wird hier aber auch eine groffe Verunsicherung erlebt. Die Welt verliert ihre
festen Grundpfeiler, sie wird wankend, unzuverlissig. Man weif§ nicht mehr,
woran man ist, wie man handeln soll, und am Ende nicht mehr, wer man
tiberhaupe ist. Der moderne Begriff der ,Entfremdung® bezeichnet diese
Verunsicherung recht treffend. Es ist nur wichtig, hinzuzufiigen, daf} diese
Entfremdung notwendigerweise die Kehrseite der Freiheitist. Verglichen mic
Menschen in traditionellen Gesellschaften istder modemc Menschviel freier

und viel entfremdeter, und er ist das eine, weil er das andere ist, und
umgekehrt.

Ichkann hier auch nicht ausfithren, welche sozialpsychologischen Gegeben-
heiten diesen Zusammenhang zwischen Pluralismus und Verunsicherung
erkliren, Ich kann nur andeuten: Was wir glauben, zu wissen, beruht auf
cinern sozialen Konsens; je einheitlicher der Konsens, desto sicherer das
angebliche Wissen im Bewufltsein; ergo, je grofler die Zersplitterung des
Konsens, desto grofer die Verunsicherung der BewuRtseinsinhalte. Zum
Beispiel: Es ist sehr einfach - ja, sogarso gut wie unabwendbar - Katholik zu
sein, wenn ich in einem einheitlich katholischen Dorf lebe, kaum aus dem
Dorf drauflen war und kaum Menschen aus der Auflenwelt begegnet bin.
Katholik zu sein ist dann ganz schlicht mein Schicksal; andere Maglichkeiten
religidser Existenz sind dann héchstens abstrakte Gedankenspiele. Umge-
kehrt ist es so gur wie unméglich, Katholik zu sein bezichungsweise zu
bleiben, wenn ich der einzige Katholik im Dorfbin - sagen wir, ich wurde in
dieses Dorf in Tiber verschlagen als Uberlebender einer Himalaya-Expediti-
on und bin nun seit Jahren dort gefangen gehalten. Es wird dann nicht lange
dauern, bis mein Katholismus mir selbst unwirklich und unplausibel vor-
kommit, besonders wenn die Dorfbewohner mich freundlich einladen, an
threr buddhistischen Welt teilzunehmen. Nairlich bezichen sich beide
Beispiele auf nicht-pluralistische Situationen. Eine pluralistische Situation
entsteht, wenn, zum Beispiel, eine ganze Gruppe tibetanischer Fliichtlinge in
cinem katholischen Dorf irgendwo in- Europa angesicdelt werden. Die
Neuankémmlinge sind nicht nur da, sie befreunden sich mit den alten
Dorfbewohnern, Man redet miteinander, it Mahlzeitenzusammen; es kann
dann auch dazu kommen {(die Madonna moge es verhiiten!, sagen die alten
Frauen im Dorf), daf8 man sich verliebt und heiratet. In dieser Entwicklung
werden nun beide Gruppen von der Dynamik des Pluralismus erfaBt.
Katholik sein, oder Buddhist sein, ist nun nicht mehr Schicksal; es wird zu
einer von verschiedenen Méglichkeiten, somit mogliches Resultar einer
bewuflten Wahl.

Mit diesen Beispiclen bin ich bei der Religion angclangt und habe damit
vielleicht schon das Wichtigste gesagt, das man vom Standpunke der Sozial-
wissenschaft iiber die Beziehung von Religion und Pluralismus sagen kann:
Religion ist keineswegs immun gegen die relativierenden Folgen der Plurali-
sierung. Die Modernitit, gerade wegen ihrer pluralisierenden Prozesse,

. untergribe die Selbstverstindlichkeit religiser Traditionen wie auch aller

anderen Traditionen. Die moderne Herausforderung der Religion wird
meistens durch die sogenannte Sia‘kularisierung erklirt, und die wiederum sei
angeblich das Resultat der modernen Rationalitit, vermittelt durch Wissen-
schaft und Technik. Diese Erkldrung ist bestimme teilweise richtig. Ich habe
aber soeben absichtlich Beispiele gewihlt, in denen die modernen Phinome-
ne der Rationalisierung iiberhaupt keine Rolle spielen. Ich bin mir dessen
nicht sicher, aber ich habe schon lange vermutet, daf} die Krise der Religion
in der Modernitit mindestens so stark durch den modernen Pluralismus wie
dutch die moderne Sikularitiit verursacht worden ist. Die moderne Situation
zwingt Menschen, zwischen verschiedenen religiésen Angeboren zu wiihlen,
Ich habe diesen Zwang den ,hiretischen Imperativ genannt. (Es ist auf-
schlufreich, dafi das griechische Worthairesis , Wahl" bedeutet: der Hiretiker
ist einer, der die Tradition nicht gesamtaufnimmt, sondern darin herumstd-
bert, dieses auswihlt und jenes nicht. Es tut mir leid, Ihnen das sagen zu
miissen, aber diemoderne Situation macht aus uns allen Hiretiker, in diesem
Sinn: Auch eine Orthodoxie - ja, gerade eine Orthodoxie - ist heute kein
Schicksal mehr, sondern eine Option, Resultateiner mehr oder weniger freien

Wahl'}

Und indiesem Sinnistauch Kirche heuteauf dem Markt {das heift, in einem
Sinn, der nur wenig mit der Marktwirtschaft zu tun hat.} Das ist bestimmt,
von Standpunkt der Kirche aus, eine nervés machende Entwicklung, Sie ist
das schon aus recht handfesten Griinden. Die meisten unserer Kirchen
kénnen zuriickblicken auf eine Zeit, da sie, wenigstens in ihrem sozialen
Millieu und vielleicht in ihrer Gesamutgesellschaft, eine Monopolstellung
hatten. Monopole begriiffen sehr selten das Aufkommen eines Wettbewerbs:
Aberes sind daauch tiefere - wenn man will, edlere - Motive des Unbehagens.
Die Verlagerung der Religion von einer schicksalartigen Tradition auf einen
Markt der Méglichkeit bedeutet gewifl auch eine Trivialisierung, vielleiche
nicht ihrner, aber auch sehr oft eintretend. Im amerikanischen Englisch gibt

es einen treffienden Ausdruck dafiir: Die Zugehbrigkeit zu einer religidsen

Gemeinschaft heifit eine ,religious preference”, Das ist nicht leicht tibersetz-
bar. , To prefer heifdt ,,vorziehen", wie ,ich ziche es vor, meinen Kaffwe ohne
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Milch zu trinken®. Der Ausdruck impliziert freie Wahl, aberauch ein eher
oberflichliches Konsumverhalten. Man vergleiche das alte Wort , Konfessi-
on®, ,Ich bin evangelischer Konfession" - das impliziert Zeugentum, volles
Engagement, vielleicht sogar Martyrium. ,Ich ziehe es vor, evangelisch zu
. sein“ - das impliziert eine Meinung, die michnicht unbedingt bindet und fiir
dieichwohlkaum bereitsein wiirde, Mirtyrer zu werden. Zwei Bildersteigen
auf. Martin Luther vor dem Reichstag- ,hierstehe ich, ich kann nichtanders®.
Eine Hausfrau schiebr ihr Wigelchen durch die Ginge eines Supermarks -
in der Abteilung ,Religion” nimmt sie verschiedene Konserven in die Hand,
liest die Aufschriften, wicgt ab, - auf ciner Konserve liest sie ,,Luthertum®,

Es gibtalso ein durchaus verstindliches religiéses Unbehagen im Pluralismus.
Es decke sich weitgehend mit dem Unbehagen in der Modernitit, was auch
verstindlich ist, da Modernitit und Pluralismus in der Erfahrung meistens
eng verbunden sind. Ebenso decken sich die Methoden, mit denen religisse
Menschen, Denker und auch Institutionen versucht haben, mit diesem
Unbehagen fertig zu werden. Man kann drei idealtypische Methoden {oder,
wenn man will, drei Haltungen) unterscheiden: Ablehnung, Anpassung und
Auseinanderserzung. Ich will sie kurz beschreiben.

Man kann versuchen, den ganzen modernen pluralistischen Trubel abzuleh-
nen. Die Grundhaltung hier beruht auf dem Entschluf, keine Konzessionen
zu machen. Soziologisch beschen, kannman da zwei Versuche unterscheiden.
Es kann der Versuch unternommen werden, die gesamte Gesellschafi fiir die
. eigenen Werte zu erobern, bezichungsweise zuriick zu erobern. Das wiirde
heiffen, der Pluralismus wird verboten, abgeschaffit. Notwendigerweise im-
pliziert das ein politisches Projekt. Zum Beispiel, die Nationalisten im
spanischen Biirgerkrieg beabsichtigten so eine reconquista, Zuriickerobe-
rung. Einige von ihnen, am Anfang des Biirgerkriegs, trugen Fahnen mit der
Aufschrife ,Por Cristo Rey” - im Namen Christi-des Kénigs sollte Spanien aus
der Herrschaft der modernen Ungliubigkeit zuriickerobert werden. Immer-
“hingelang dieses Experiment aufdie Dauer einiger Jahre, wennauch zu einem
sehr hohen Preis (eine Million Tete, dazu hunderttausende Fliichtlinge und
Insassen in Francos Gefingnissen). Es hat sich dann, nach dem zweiten
Weltkrieg, gezeigt, daB auch dieses Regime keine ,Festung Spanien® bauen
konnte: Zuerst wurden ein oder zwei Fenster geéffinet, hauptsichlich aus
wirschaftlichen Motiven, und damit kam wie cine Hochflut die ganze
pluralistische Kultur des neuen Europa hereingestromt. Es ist sehr schwierig,
in einer modernen Gesellschaf ( das heifir vor allem, in einer Gesellschaf; die
technologisch auf der Héhe bletben will) die Einheit einer traditionellen
Vormoderne wiederherzustellten. Anders gesagt: Das totalitire Projeke ist
schwierig geworden. Das muf3ten, zu ihrem Leidwesen, auch die Kommuni-
sten erfahren,

Es gibr eine bescheidene und eher erfolgreiche Form der Ablehnung, Hier
findet man den Versuch, eine einheitliche Welt en miniature, als Subkultur,
zu konstruieren. Man iiberlidflt die Gesamrgesellschaft dem Pluralismus und
zieht sich zuriick auf eine kleine Gemeinschaft, deren Leben man nach den
traditionellen Regeln ordnet. In der Religionssoziologie ist diese Haltung
immer mit dem Idealtyp der Sekte kategorisiert worden. Das ist ganzrichtig,
aber es gibt auch andere Formen dieser Art von ablehnender Subkultur, Se
hat, zum Beispiel, die katholische Kirche in den USA viele Jahrzehnte lang
eine spezifisch katholische Subkuleur konstruiert, in der Menschen vom
Kindergarten bis 2um Altersheim ihre wichtigsten sozialen Bediirfnisse in
exklusiv katholischen Institutionen befriedigen konnten und damit vor der
Ansteckung durch den Pluralismus desmodernen Amerika bewahrt wurden.
Diese Subkultur brach rapide zusammen nach dem aggiornamento des

Zweiten Vatikankonzils. Auch hier 2¢igte sich, wie gefihrlich es ist, wenn ein
geschlossenes System Fenster aufimacht. Andererseits ist es fiir eine religidse
Subkuleur heute besonders schwierig, alle Tiiren und Fenster pausenlos
verbarrikadiert zu halten. Frither oder spiter wird dieses oder jenes Fenster
aufgestofen, und dann kann alles von drauflen hereinsausen.

Man kann sich auch, ganzim Gegenteil, anpassen. Das heiflt, man macht jede
Konzession, die anscheinend von der modernen Kultur verlangt wird. Man
rekonstruiert Glauben, Theologie und Kirche so, wie man glaubr, da@
moderne Menschen heute das plausibel oder relevant finden wiirden. Anders
gesagt, man rekonsrruiert die rraditionellen religidsen Inhalte, um sie marke-
fihig zu machen. Dieser Versuch mufl mit zwei grundliegenden Schwierig-
keiten rechnen. Erstens triigt diese Methode den Kern.der Selbstauflésung in
sich: Man macht eine Konzession nach der anderen. Am Ende ist dann die

Theologie nichr mehrz u untesscheiden von anderen géingigen Ideologien und
die Kirche nicht von anderen gesellschaftlich akzeprablen Institutionen.
Zweitens verhindert gerade der Pluralismus, dafl man sich ein fiir allemal
erfolgreich marke-beziehungsweise salonfshig mache: Kaum hat man Theo-
logie und Kirche gemi® Weltanschauung A rekonstruiert, ist dies Weltan-
schauung schon pass¢ {die Waren bewegen sich sehr schnell auf dem
modernen kulturellen Supermarket), und nun miflte man wieder neu
anfangen, alles gemifl Welranschauung B umzukonstruieren. Dasmacht bald
schwindlig. Ich fiirchte, daf diese Haltung der permanenten Anipassung und
der dadurch entstehende Katzenjammer fiir grofle Teile des heutigen Prote-
stantismus, ganz besonders in den USA, charakeeristisch ist.

Es gibt aber auch eine dritte Méglichkeit, die ich als Haltung der Auseinan-

dersetzung bes¢hreiben wiirde. Sie fithrt auf einen Mittelweg. Hier wird der

moderene Pluralismus akzeptiert, aber es wird kein Gétze aus thm gemacht.

Dieeigene Tradition und der eigene Glaube werden nicht in eine subkulturelle,
Festung eingesperrt, sondern bleiben offen in der Welt - wenn man will, auf
dem Markt - und man ist bereit, sich mitallem, was da aufeinen zukomme,

auseinanderzusetzen. Da ich vorhin Eberhard Miiller und die Evangelische

Akademie erwihnt habe, will ich diese auch als Beispiel dieser Haltung geben.

Man sprachdamals, in den fiinfziger Jahren, vom Gesprich mit der Weltals

Daueraufgabe fiir Theologie und Kirche. Das Wort ,Gesprich® ist inzwi-

schen durchlosen Gebrauch etwas abgewertet worden. Aber die Haltung, die -
damit ausgedriickt wurde, ist auch heute noch méglich. Man findet sie auch

immer wieder. in ganz verschiedenen Bereichen der Okumene. Diese Hal-

tung ist bestimme nicht ohne ihre eigenen Schwierigkeiten. Ich nenne nur

eine: Man geht selten aus einer ehrlichen Auseinandersetzung so heraus, wie

man hineingegangen ist. Aber ich meine (bitte bemerken Sie, ich spreche

noch immer als Soziologe), daf diese Haltung groBere Uberlebenschancen

hat als die radikale Ablehnung und die radikale Anpassung.-

Damit ist aber der Moment fiir cinen Hutwechsel gekommen. Bitte notieren

Sie: Ich nehme hiermit meinen Soziologenhut ab, setze dafiir den Hut eines

evangelischen Laien auf. Ich mufl den Unterschied wahrscheinlich nicht
weiter unterstreichen, er wird Thnen ohnehin klar sein. Der erste Hut ist
immerhin ein Doktorhut, der zweite die Kopfbedeckung eines Laien. Ich
besitze keine cheologischen Titel und iibe kein kirchliches Amtaus. Trozdem'
hoffe ich, dafl einige von Thnen die folgenden Uberlegungen nilezlich finden

kénnten. ‘

Meine Absicht jerzt ist , Thnen eine eher positive Interpretation der vorhin
beschriebenen Sachlage vorzuschlagen, und zwar vom Standpunkt des Glau-
bens. Damit will ich natiirlich nicht die negativen Aspekte der pluralistischen
Situation bestreiten. Da ist vor allem die schon erwihnte Trivialisierung der
Religion, durch die Glauben oft zu einer unverbindlichen Konsumwah! und
Kirche zu einer Vermarktungsagentur wird. Aber, ich meine, es gab nie in der
Geschichte des Christentums eine Situation ohne negative Aspekte. Man -
muB diese verstehen und versuchen, sie zu iiberwinden. Es ist auch niiezlich,

die Einzigartigkeit der eigenen Situation nicht zu iberschitzen. Dies ist hier
bestimmt der Fall, Die Kirchengeschichte wird manchmal so dargestellt, als

ob es nurzwei Formen der christlichen Existenz giibe - Existenz im Unter-

grund und Existenz an der Macht, als ob die Kirche in einem Sprung aus den

Katakomben in den Palast des Kaisers Konstantin gesprungen wire. Dazwi-

schen lag aber eine dritte, ganz andere Situation - genau die eines pluralisti-

schen Marktplatzes. Die spitrémische Welt, in der die Kirchengeschichte

begann, muter uns merkwiirdig modern ari. Das ist, glaube ich, besonders

deswegen der Fall, weil diese Welt auch eine weitgehend pluralistische war,

jedenfalls in ihren grofen Stidten - wie in Rom selbst, aber auch in:
Alexandrien, Antiochien, Korinth. Da befand sich das Christentum auf
einem freien Markt der Religionen und Weltanschauungen. Der rémische

Staat mischte sich nur ein, wo er politische Gefahren vermurete (und die

Christen waren keineswegs immer diesem Vierdacht ausgesetzr), und so

bestand eine Situation des Wettbewerbs, welche sehr an unsere heutige

Situation erinnert. Es sollt zuerst einmal nachdenklich machen, daB sich

gerade die Frithkirche in einer pluralistischen Situation befunden hat. Es

scheint ihr nicht sehr geschadet zu haben!

Aber lassen Sie mich gleich den wichtigsten Grund nennen, weswegen ich
Thnen eine positive Einstellung zum Pluralismus empfehlen méchte: Die
pluralistische Dynamik, wie schon beschrieben, untergeiibr die Selbstver-
stindlichkeir; gerade dieser Verlust der Selbstverstindlichkeit ersffner die
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Maglichkeir des Glaubens!

In ciner traditionellen Gesellschaft, in der Religion eingebettet ist in ein
geschlossenes Netz von Selbstverstindlichkeiten, har es kaum Sinn, von
Glauben zu sprechen. Der Mensch in so einer Gesellschaft glaubt nicht an die
Gétter, er weil von ihnen. Das heifft, Religion ist einfach Teil ecines
geschlossenen Systems von angeblichem Wissen. Ich denke, das schliefit die
Maglichkeit des Glaubens effektiv aus. Glaube impliziert einen Entschluf?, ja
eine Wah des einzelnen. Das setze mindestens einen Grad von Entschlufifrei-
heit voraus; gerade dieser fehle aber, wenn die Religion etwas Selbstverstind-
liches ist. Man kénnte es sorgar schirfer formulieren: Glaube wird erst dann
moglich, wenn die Selbstverstindlichkeit der Welt ins Wanken kommt, Das
geschieht oft durch Ereignisse in einer individuellen Biographie. Es kann
auch geschehen durch gesellschafiliche Entwicklung - wie, zum Beispiel
durch das Aufkommen des Pluralismus. Glauben setzt voraus die Alternative
des Nicht-Glaubens; der Pluralismus, so kann man es sagen, institutionali-
siert die Alternativen.

Wenn Christen sich nach einer geschlossenen, traditionellen Gesellschaft
sehnen, dann sollten sie sich doch fragen, was es bedeutet, wenn {wic das in
so einer Gesellschaft der Fall ist) - wenn man so Christ ist wie man ein Mann
ist und keine Frau, ein Mitglied des Stammes X und nicht des Stammes Y, und
wieman blondes Haar, blaue Augen und eine Neigung zum Heuschnupfen
hat. Und wenn Christen sich nach Katakemben und Paldsten sehnen, dann
sollte man daran erinnern, dafl man die Verfolgung nicht suchen soll und die
Macht noch weniger. Anders gesagt: Der Marktplarz, trotz seiner Unan-
nehmlichkeiten, ist nicht der iibelste Ore fiir eine christliche Existenz.

Pluralismus verunsichert. Es ist sehr verstindlich, dal so verunsicherte
Menschen sich nach Sicherheit sechnen. Ich meine aber auch, dafl gerade ein
evangelisches Verstindnis des Chritentums skeptisch gegeniiber dieser Sehn-
sucht nach Sicherheit sein sollte, und noch skeptischer gegentiber Lehren und
Institutionen, die von sich behaupten, eine solche Sicherheit zu liefern. Ich
meine weiter, dafl gerade im Durcheinander des heutigen Pluralismus, mit
seinen vielen {und durchwegs falschen) Angeboten von Sicherheit und
Geborgenheit, evangelische Christen in einer neuen und frischen Weise
erfahren kénnen, was die Reformation mit dem Schlagwort ,sola fide“
gemeint hat. Christlicher Glaube ist kein psychologischer Beruhigungs-
Mechanismus und die Kirche ist keine religiose Versicherungsanstalt. Unsere
Situation heute ist voller Angebote einer neuen GewifSheit, meistens mit der
dazu gehérenden Arroganz. Man behauptet, gewifd und sicher zu sein
aufgrund einer absolutistisch verscandenen Bibel (das ist das fundamentalis-
tische oder evangelikale Angebot) oder einer absolutistisch verstandenen
Kirche {das ist, heute wie immer schon, das Angebot Roms}. Dann gibt es
noch viele weniger bekannte religisse Angebote, bei Sekten und Kulten, die
alle versprechen, eine heile, sichere Welt zu vermitteln, wenn man nur bereit
ist, sich in ihre Umarmung zu werfen. Und natiirlich gibt es dhnliche
Angebote durch Gruppen und Bewegungen ohne religiése Inhalte - politi-
sche, dsthetische, aufgrund dieses oder jenes Lebensstils aufgebaute, von
rechts nach links auf dem ideologischen Spektrum. Ich will alle diese
Angebote nicht in denselben Topf werfen, manche sind ernster und glaub-
hafter als andere, und man mug sie auch von einem evangelischen Stand-
punkt aus verschieden beurteilen. Aber hier will ich nur das cine betonen, das
sie gemeinsam haben - das Angebot einer neuen Sicherheit - ein Angebot, das
in der Perspektive des Glaubens als falsches bezeichnet werden muf.

Solafide: Christlicher Glaube beruhtaufeiner freien Wahl und fithrt zu einer
neuen Freiheit gegeniiber allen falschen Geborgenheiten dieser Welt. In
diesem Sinn ist christlicher Glaube eine Fortsezung des Exodus im alten
Bund. Die Fleischtopfe Agyprens waren nicht nur materieller Art; da war
auch die Geborgenheit in dem mythologischen Kosmos, aus dem Israel von
seinem Gott in die Wiiste herausgerufen wurde. Ich denke, alle Sehnsucht
nach einer heilen Welt ist zuletzt Sehnsucht nach diesem verlorenen Kosmos,
wo Menschen und Géteer harmonisch zusammenlebten und wo alles sicher
war, Man muf diese Sehnsucht nicht verurteilen oder abwerten; man magihr
sogar als Vorausahnung der kommenden erlésten Welt eine (wenn man so
will} proleptische Berechtigung geben. Trorzdem, glaube ich, muf} die
Versuchung, diese Sicherheit hier und jetze zu finden, abgelehnt werden. Die
Welt ist noch nicht erlést und ihre Wiederherstellung liegt erst in der

Zukunfe,

Sola fide: Christlicher Glaube gibt den Mut, die Unsicherheit auszuhalten,
Das heif}t, ohne die Beruhigungsmechanismen und Versicherungsanstalten,
die uns tiberall angeboten werden, auszukommen - ohne die verabsolutierte
Bibel, ohne die verabsolutierte Kirche,.ohne die vielen Heilslehren unserer
Zeit, die religitsen wie auch die weltlichen. Ich glaube, es war dieser Mut, der
schon immer im Kern de evangelischen Christentums da war, und der
tibrigens auch der oft unbemerkte Nexus war zwischen der Reformation und
der modernen Entdeckung der Freiheit des einzelnen. Ich erinnere nur an
einen Ausdruck dieser inneren Freiheit, dieses Muts zur Unsicherheit - im
Ursprung der modernen Bibelwissenschaft im Millieu der evangelischen
Theologie. Der Protestantismus bieter den einzigen Fall in der Religionsge-
schichte, in dem Vertreter einer Tradition die heiligen Schrifcen dieser
Tradition einer uneingeschrinkten kritischen Analyse ausgeserz¢ haben -
nicht mit der Absich, die Tradition anzugreifen, sondern ganz im Gegenteil,
um sie durch diese kritische Erforschung klarer und besser zu verstehen. Wir
haben viele Zeugnisse der inneren Krisen, der Verunsicherung, ja manchmal
der Verzweiflung der Menschen, die sich auf dieses Wagnis eingelassen
haben. Dazu gehérte grofier Mut, aber auch ein spezifisch evangelischer

Glaube.

So méchte ich lhnen vorschlagen, den Pluralismus jedenfalls auch als eine
groBe Gelegenheit zu schen, als eine Herausforderung mit sehr positiven
Meglichkeiten. Er bietet die Gelegenheit, den Glauben als lebendige Még-
lichkeit neuzu erleben, in ciner reineten Form, wie sie in den Selbstverstind-
lichkeiten einer traditionellen Ordnung eben nicht nur oder nur sehr selten
vorkommt. Der Pluralismuserlaubteine neue, frische prise de consclence des
einzelnen Christen und der christlichen Gemeinde. Kierkegaard hat uns
nahegelegr, mit Jesus gleichzeitig zu werden. Das ist eine sehr schwierige
Zumutung, heute soschwierig wie in Kopenhagen im neunzehnten Jahrhun-
dert. Aber die pluralistische Situation gibt uns cine andere, reche interessante
Gelegenheit - nimlich die Gelegenheit, in einer gewissen Weise mit den
Kirchenvitern gleichzeitig zu sein! Wi sollten diese Gelegenheit nicht so
leicht vorbeigehen lassen.

Ich habe vorher soziologische Griinde dafiir angegeben, warum die Haltung
der Auseinandersetzung mit dem Pluralismus eher Uberlebenschancen hat
als die Ablehnung oder die Anpassung. Es ist eigentlich recht selten, dafl
soziologische Uberlegungen mit theologischen tibereinstimmen. Ich meine,
wir haben hierso einen seltenen gliicklichen Fall. Ein evangelisches Verstand-
nis des christlichen Glaubens fithrt zur Auseinandersetzung mic alldem, was
aufunszukommt- und fithrt nicht zu einem Kreuzzugzur Wiederaufrichtung
einer traditionellen Ordnung, nicht zu einer Verschanzung hinter den
Barrikaden einer Subkultur, und ebensowenig zu einer gedankenlosen An-
passung an die momentanen Maden des Marktplazzes. Wir setzen uns mic
dem Pluralismus - das heifit, mit den pluralen Angeboten unserer Zeit -
auseinander, und damit bietet sich uns die Gelegenheit, immer wieder das
Wagnis des Glauben zu tiben, aber auch die Freude zu erleben, da} der, an
den wir glauben, in all diesem Durcheinander immer schon da ist.

Man kann, meine ich, zeigen, daf in der Geschichce des Christentums das
Eigene immer wieder in der Auseinanderserzung mit dem anderen klarer
geworden ist. Das war so am Anfang, als einc obskure jiidische Sekte sich mit
der prichtigen Kultur der klassischen Antike auseinandersetzen muflte. Es
geschah im Mittelalter, in der Auseinanderstzung mit dem Islan: und micdem
durch islamische Vermittlung wiederentdeckten Erbe der Antike. Seit eini-
gen Jahrhunderten hat sich das Christencum mit der Herausforderung des
modernen Denkens auseinanderserzen miissen. Ich habe seic einiger Zeit
behauptet, dafl eine neue und potentiell sehr fruchtbare Herausforderung auf
unszukommt, und zwar in der Auseinandersetrzung mit den Religionen Siid-
und Ostasiens (leider kann ich diese Behauptung hier nichtweiterausfiihren).
Der heutige Pluralismus unterscheidet sich von den friitheren Herausforde-
rungen hauptsichlich durch die massive Anhidufung der vorliegenden Alcer-
nativen. Das andere, an dem sich das Eigene messen und bewihren kann, ist
sehr vielfiltig geworden. Das bringr einerseits ncue Schwicrigkeiten mitssich;
man kénnte sogar von einem weltanschaulichen Schwindelanfall reden. Aber
andererseits vereinfacht das auch die Auseinandersetzung: Es sind so viele
Alcernativen da, daf keine einzige als alles iiberwiltigende Machtempfunden
wird! Anders gesagt: Ein einziger falscher Prophet wirktsehr bedrohlich; eine
Versammlung von falschen Propheten kann einem eher komisch vorkom-
men!.
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Wie kann ich diese Beobachtungen mit einer einfachen Zusammenfassung
zu Ende bringen? Vielleicht so: Ich wiirde Thnen gern Mut machen. Die
Situation, in der wir uns heute in den westlichen Industriegesellschaften
befinden, enthilt allerlei Argernisse und Probleme. Sie enthile auch eine
grofle Gelegenheit. Wir glauben, da unser Gott uns nicht im Stich [48¢, was
immer uns aufdieser Welt passierc, dafd wir deshalb keincAngsthaben sollen,
nicht vor Tod und Teufel, nicht vor allen Miéchten des Bésen, nicht vor
Tyrannen, Wir sollen auch bestimmt nicht Angst haben vor den Herausfor-
derungen des Markeplarzes.

Nr. 6} Zum Theologischen Studienhaus

Das Theologische Studienhaus in Greifswald, Steinstrafle 3, hatsich mit dem
nachstehenden Schreiben auch an Pfarrer und Pfarrerinnen unserer Landes-
kirche gewandt. Es wiire erfreulich, wenn méglichst viele der Bitte des
Studienhauses entsprechen kdnnten.

Dr. Nixdorf
Oberkonsistorialrat

Das Theologische Studienhaus Greifswald besteht seit 1897 und hat seitdem
Theologiestudenten und -studentinnen das Studium und das Leben in
Greifswald erleichtert und verschénert. Vielleicht erinnern auch Sie sich
daran.

Auch der jetzigen Generation von Theologiestudenten und -scudentinnen
wurde dies Haus, meistens schon nach kurzer Zeit, ein Zuhause.

Schon in den leczten DDR-Jahren wurde jedoch deuclich, daf} der bauliche
Zustand immer bedenklicher wurde. Nach der Wende haben wir sofort mit
der Sanierung begonnen. Das Haus erhielt eine Wirmedimmung, eine
Isolierung gegen Nisse, eine Heizung und neue Fenster. Dazu wurde das
Dach neu gedecke und die Fassade renoviert.

Manche der Arbeiten konnten von den Bewohnern selbst durchgefithre
werden, Dadurch und durchden schnellen Beginn der Arbeiten konnten die
Kosten gering gehalten werden. Im Zuge dieser Sanierung wurden im
Untergeschof} dieses Hauses zwei Zimmer ausgebaut, so daf8 unser Haus nun
Wohn- und Arbeitsméglichkeit fiir zwanzig Theologiestudenten/-innen hat.
Wihrend der ganzen Zeir war unser Haus voll belegt.

Mit Freude kénnen wir nun feststellen, dafl das Leben und Arbeiten im
Studienhaus wieder eine gute Perspektive hat. Die gemeinsamen Arbeiten im

Haus hatten eine positive Wirkung auf das Zusammenleben. 4

Gleichzeitig aber méchten wir das, was wir angefangen haben, auch weiter
voranbringen. Dringende Aufgaben stchen vor uns. Dabei bitten wir Sie um
finanzielle Hilfe.

Auch die Innensanierung des Hauses miifite nun Schritt fiir Schritc folgen,
damit das Haus zum Beispiel auch von seinen sanitiren und elektrischen
Anlagen und seiner Kiiche her wohnlich und erhalten werden kann. Des-
weiteren miissen wir damit rechnen, dal an dem nun fast hundertjihreigen
Gebiude auch weiterhin groflere Reparaturarbeiten anfallen, fiir die wir keine
Mitzel haben werden.

Auch die Bibliothek unseres Hauses, die wir im vergangenen Jahr selbst
renoviert und neue Biicherschrinke mit der Hilfe von Férdergeldern einge-
bauee haben, bedarf der stindigen Erneuerung mit alten und neuen Standart-
werken, die fiir das Studium benétigt werden. Dort besonders benétigen wir
auch neues Mabiliar.

Diese Aufgaben wollen wir in der nichsten Zeit beginnen, Allein jedoch .
werden wir es nicht schaffen, da die Mieteinnahmen in den nachsten 25
Jahren fast vollstindig fiir die Riicleahlung des Kredites, den wir fiir die
bisherigen Arbeiten aufgenommen haben, verwendet werden miissen.

UnserHaussollauchinden nichsten Jahrzehnten eine Heimat fiir Theologje-
studenten/-innen sein. Nicht zuletzt ist es auch so ein Faktor fiir ein gutes
Gedeihen der Theologischen Fakultit in Greifswald, wo die Wohnraum-
situation fiir Studenten immer ernster wird, und der Universitit in Vor-
pommern.

Wir bitten Sie, uns zu helfen. (Spendenbescheinigungen kénnen wir zusen-
den.) Vielen Dank,

Theologisches Studienhaus
Steinstrale 3, Tel.: (0 38 34) 50 00 65

17489 Greifswald -
Kontonr.: 37002429; BLZr 1305102
bei der Sparkasse Vorpommern

{cand.theol. Tiede}

Senior

(Prof. Dr. Raufe)
Ephorus

(ORK Winkel)

Kuratoriumsvorsitzender





