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4) G. Nr. 272.00/3

Kirchengesetz vom 24. Mdrz 1985

zur Anderung des Kirchengesetzes tiber diakonische Arbeit in der Evange-
lisch-Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs vom 5. November 1977

Das Kirchengesetz iiber diakonische Arbeit in der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche Mecklenburgs vom 5. November 1977 (Kirchliches Amtsblatt
1978 Seite 2) wird wie folgt gedndert:

§ 1
(1) In § 6 Absatz 1 Satz 1 wird "finfzehn" ersetzt durch '"sechzehn'.

(2) In § 6 Absatz 1 wird folgende neue Ziffer 7. eingefligt: "7. der
Vorsitzende der Krankenhausleitung des Anna-Hospitals in Schwerin,'

(3) Die bisherige Ziffer 7. wird Ziffer 8., in ihr wird die Ziffer 6.
ersetzt durch 7..

(4) In § 6 Absatz 2 wird die bisherige Ziffer 6. durch 7. und die bis-
herige Ziffer 7. durch 8. ersetzt.

(5) In § 6 Absatz 5 wird "und 6.'" durch '"bis 7.'" ersetzt.

§ 2
Dieses Kirchengesetz tritt am 1. April 1985 in Kraft.
Vorstehendes Kirchengesetz wurde von der Landessynode beschlossen, das
hiermit verkindet wird.
Stier

Landesbischof
als Vorsitzender der Kirchenleitung

5) G. Nr. 402.20/1

2. Verordnung vom 1. April 1985

zur Anderung der Verordnung vom 14. Juni 1980 zur Ausflihrung des Kirchen-
gesetzes vom 4. Dezember 1952 iiber eine vorldufige Ordnung der Berufung
von Pfarrhelfern N

Auf Grund der §§ 5 und 9 des Kirchengesetzes vom 4. Dezember 1952 lber
eine vorliufige Ordnung der Berufung von Pfarrhelfern (Kirchliches Amts-
blatt Nr. 19 Seite 115) bestimmt die Kirchenleitung zur Anderung der Ver-
ordnung vom 14. Juni 1980 zur Ausfiihrung des Kirchengesetzes vom
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4. Dezember 1952 iiber eine vorlidufige Ordnung der Berufung von Pfarr-
helfern (Kirchliches Amtsblatt Nr. 1o Seite 65) das Folgende:

. I.
1. Die Ziffer 3.4.2. erhdlt folgende Fassung:

Nichtordinierte Pfarrhelfer in einem Dienst nach Ziffer 1.2 a) und
1.3 a) erhalten Verglitung nach Gruppe VI der VGO.

Nichtordinierte Pfarrhelfer in einem Dienst nach Ziffer 1.2 b) und
bei groBerem Unfang der pfarramtiichen Dienste auch Ziffer 1.3 a)
erhalten Verglitung nach Gruppe VI a der VGO.

2. Die Ziffer 3.4.3. erhdlt folgende Fassung:

Ordinierte Pfarrhelfer in einem Dienst nach Ziffer 1.2 c) oder 1.3 b)
erhalten eine Vergilitung nach Gruppe V der VGO sowie freie Dienstwohnung.
Ein Aufsteigen nach Gruppe IV der VGO ist moglich. In besonderen Aus-
nahmefidllen kann auch gleich eine Einstufung in die Gruppe IV der VGO
erfolgen, insbesondere wenn der Betreffende sich bereits langjdhrig in
einem anderen kirchlichen Dienst bewidhrt hat, der eine solche Einstufung
zuldBt. Wenn die Voraussetzungen fiir eine Berufung auf Lebenszeit
(Ziffer 3.5) gegeben sind, aber aus besonderen Griinden von dieser Beru-

- - fung abgesehen wurde, und die sonstigen Fristen nach Ziffer 3.8. gewahrt

sind, kann eine Einstufung nach Gruppe II1 der VGO erfolgen.

II.
Diese Verordnung tritt am 1. April 1985 in Kraft.

Schwerin, den 9. April 1985
Die Kirchenleitung

Stier

Landesbischof

6) G. Nr. 474.00/5

Berichtigung

Ziffer 1 des Beschlusses der Kirchenleitung vom 2. Februar 1985 zur
Enderung des Gruppenplans zur Verglitung fiir Mitarbeiter im kirchlichen
Dienst (Kirchliches Amtsblatt Nr. 3 Seite 17) lautet richtig:

Der Beschluf der Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen in der DDR
vom 12. Januar 1985 zur Anderung des Gruppenplans zur Verglitungsordnung
fiir Mitarbeiter im kirchlichen Dienst (Anlage)-wird fiir die Evangelisch-
Lutherische Landeskirche Mecklenburgs nach Mafgabe der folgenden Be-
stimmmgen iibernommen. T
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Strukturverdnderungen in Kirchgemeinden

7) G. Nr. Techentin, Verwaltung /17

Die Kirchgemeinde Techentin wird mit der Kirchgemeinde Mestlin mit
Wirkung vom 1. Juli 1985 verbunden. Techentin wird zur ruhenden Pfarr-
stelle erklart.

Die Ortschaften Below und Zidderich werden aus der Kirchgemeinde
Techentin in die Kirchgemeinde Dobbertin umgemeindet.

Die Ortschaft Hof Hagen wird aus der Kirchgemeinde Techentin in die
Kirchgemeinde Goldberg umgemeindet.

Schwerin, den 7. Mai 1985
Der Oberkirchenrat
Siegert

8) G. Nr. Lirz Verwaltung /12

In der Kirchgemeinde Ldrz - Schwarz wird die mit Wirkung vom 1. 7. 1973
als ruhende Pfarrstelle erklirte Pfarrstelle Lidrz mit Wirkung vom
1. 1o. 1985 zur Wiederbesetzung zu 50% freigegeben.

Schwerin, den 15. Februar 1985
Der Oberkirchenrat
Siegert

Ausschreibung von unbesetzten Pfarrstellen

9) G. N. Bredenfelde, Prediger /386 - 1

Die Pfarrstelle in Bredenfelde wird zur Wiederbesetzung durch Wahl
des Kirchgemeinderates ausgeschrieben (s.a. Kirchengesetz vom 3o0. No-
vember 1969 tiber die Ubertragung der Pfarrstellen in der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs).

Das Datum der Ausschreibung ist mit dem 1. Februar 1985 bestimmt wor-
den. Bewerbungen sind an den Oberkirchenrat, 2751 Schwerin, Minzstralle 8
zu richten.

Schwerin, den 3o. 1. 1985
Der Oberkirchenrat
Stier

10) G. Nr. Teterow, Prediger /879 - 1

Die Pfarrstelle II in Teterow wird zur Wiederbesetzung durch Wahl des
Kirchgemeinderates ausgeschrieben (s.a. Kirchengesetz vom 30. November
1969 iliber die Ubertragung der Pfarrstellen in der Evangelisch-Lutheri-
schen Landeskirche Mecklenburgs).

Das Datum der Ausschreibung ist mit dem 1. Februar 1985 bestimmt worden.
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Bewerbungen sind an den Oberkirchenrat, 2751 Schwerin, Minzstrale 8,
zu richten.

Schwerin, den 30. Januar 1985
Der Oberkirchenrat

Stier

11) G. Nr. Rostock - St. Jakobi, Prediger /491 - 1

Die Pfarrstelle in Rostock - St. Jakobi wird zur Wiederbesetzung durch

Wahl des Kirchgemeinderates ausgeschrieben (s.a. Kirchengesetz vom 3o.

November 1969 liber die Ubertragung der Pfarrstellen in der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs).

Das Datum der Ausschreibung ist mit dem 1. Mai 1985 bestimmt worden./
Bewerbungen sind an den Oberkirchenrat, 2751 Schwerin, MinzstraBe 8,
zu richten.

Schwerin, den 26. April 1985
Der Oberkirchenrat

Stier

12) G. Nr. Warnemiinde, Prediger /298 - 1

Die Pfarrstelle II in Warneminde wird zur Wiederbesetzung durch Besetzung
durch den Oberkirchenrat ausgeschrieben (s.a. Kirchengesetz vom 3o. No-
vember 1969 iiber die Ubertragung der Pfarrstellen in der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs).

Das Datum der Ausschreibung ist mit dem 1. April 1985 bestimmt worden.
Bewerbungen sind an den Oberkirchenrat, 2751 Schwerin, MinzstraBe 8, zu
richten.

Schwerin, den 26. April 1985
Der Oberkirchenrat
Stier

PERSONALIEN

Berufungen zum Propst:

Der Propst Ginther Ddscher in Neu Kalif ist mit Wirkung vom 1. Januar
1985 zum Propst der Propstei Domitz wiederbestellt worden.

123.12/1
Der Propst Helmut Fechtner in Sukow ist mit Wirkung vom 1. April 1985
zum Propst der Propstei Parchim wiederbestellt worden.

123.12/2

Ubertragung einer Pfarrstelle: -

Dem Pastor Wolfgang Beckmann in Altenhagen (Evangelische Landeskirche
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Greifswald) ist die Pfarrstelle I in der Kirchgemeinde Malchow-Stadt
zum 1. Mai 1985 ilibertragen worden.

Malchow-Stadt, Prediger /309-5

Berufungen:

Der Domprediger Pastor Dr. Jiirgen Hebert in Schwerin ist als Pastor
des Anna-Hospitals in Schwerin mit Wirkung vom 1. April 1985 berufen
worden.

Schwerin, Anna-Hospital, Prediger /10

Der Pfarrer Fred Malburg, bisher in Morgenitz/Usedom (Evangelische
Kirche Greifswald) ist mit Wirkung vom 1. Juni 1985 in die allgemein-
kirchliche Aufgabe des Pastors fiir Weiterbildung und Akademiearbeit
in der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs berufen
worden.

Fred Mahlburg, Pers. Akten /5

Ausgeschieden sind:

Der Pastor Klaus-Dieter Mein in Warnemiinde wird auf Grund seines An-
trages gemdBl § 65 des Pfarrerdienstgesetzes des Bundes der Evangeli-
schen Kirchen in der Deutschen Demokratischen Republik vom 28. Sep-
tember 1982 zum 1. April 1985 aus dem Dienst der Evangelisch-Luthe-
rischen Landeskirche Mecklenburgs entlassen. Gleichzeitig verliert er
das Recht zur 6ffentlichen Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung.

Klaus-Dieter Mein, Pers. Akten /27-4

Die Pastorin fiir Okumenisch-missionarische Arbeit Anneliese Witte
scheidet auf ihren Antrag mit Wirkung vom 3o. April 1985 aus dem
Dienst der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs, um in
Altentreptow (Evangelische Landeskirche Greifswald) dienstliche Auf- .
gaben zu libernehmen.

Anneliese Witte, Pers. Akten /18-3

Heimgerufen wurden:

Der Pastor i. R. Rudolf Stopsack in Biilow wurde am 17. Januar 1985
im 76. Lebensjahr heimgerufen.

Rudolf Stopsack, Pers. Akten /64

Der Pastor i. R. Heinrich Baltzer in Pampow wurde am 2. Februar 1985
im Alter von 74 Jahren heimgerufen.

Heinrich Baltzer, Pers. Akten /150-1

Der Pastor Erich Beyer in Rostock/St. Jakobi, wohnhaft 2500 Rostock 1,
August-Bebel-Strale 5, wurde am 1. April 1985 im Alter von 60 Jahren
heimgerufen.

Erich Beyer, Pers. Akten /133
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Der Oberkirchenrat i. R. Dr. theol. Gerhard Bosinski wurde am 12. April
im Alter von 73 Jahren heimgerufen, zuletzt wohnhaft in 1107 Berlin-
Rosenthal, Schdnhauser: StrafBe 64.

In den Jahren von 1959 bis 1968 war er Landessuperintendent des Kirchen-
kreises Stargard in der Evangelisch-Lutherischen-Landeskirche Mecklen-
burgs, von 1968 bis 1976 Direktor von "Innere Mission und Hilfswerk der
Evangelischen Kirchen in der Deutschen Demokratischen Republik'. Mit
dem 1. Mai 1976 wurde er in den Ruhestand versetzt.

Dr. Gerhard Bosinski, Pers.Akten /164-1

Nach erfolgreichem Abschluf der Ausbildung am Seminar fiir Kirchlichen
Dienst in Greifswald und des Berufspraktikums wurde Frdulein Bérbel
Helmuth mit Wirkung vom 1. April 1985 die Anstellungsfdhigkeit als
B-Katechetin und Gemeindediakonin zuerkannt. Vom gleichen Zeitpunkt an
ist Fréulein Helmuth in der Kirchgemeinde Démitz als B-Katechetin an-
gestellt.

Démitz, Christenlehre /161 - 3

Die C-Katechetin Frau Maria Maercker aus Penzlin hat am Zo. April 1985
das katechetische B-Examen abgelegt und damit die Qualifikation als
B-Katechetin erreicht. Frau Maria Maercker ist weiterhin in der Kirch-
gemeinde Penzlin angestellt.

Penzlin, Christenlehre /97 - 18

Katechetische Priifungen /119

Den 14. Crundkursus des katechetischen Fernunterrichtslehrgangs in
Schwerin besucht und am 16. Mirz 1985 mit einem AbschluBkolloquium
erfolgreich abgeschlossen haben:

Frau Gudrun Beyer, 2520 Rostock 21, B.-Brecht—StraBe 19/118;
Frdulein Josephine Bollinger; 2731 Raddingsdorf, PF 2;
‘Friulein Heike Bottcher, 2801 Grebs, SchulstraBe 2;

Frau Christel Huhndorf, 2520 Rostock 26, N.-Kusnezow-Strafe 38;
Frdulein Liane Karkowski, 2790 Schwerin, Leninallee 22;

Frau Irene Rabe, 2711 Pinnow, DorfstraBe 20;

Friulein Silke Rottenberg, 2793 Schwerin, Parchimer StraBe 9;
Fridulein Gerlinde Mdrke, 2800 Ludwigslust, Stift Bethlehem;
Friulein Anke Wodrich, 2800 Ludwigslust, Stift Bethlehem;

Frau Dorothea Ziegler, 2822 Liibtheen, Jessenitzer Chausee 1 b;
Herr Frank Jakobi, 2750 Schwerin, Puschkinstrafe 24;

Herr Thomas Kleimihger, 2565 Kiihlungsborn, W.-~Pieck-Strafie 28;
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Herr Klaus Nagel, 2594 Bad Siilze, E.-Thédlmann-StraBe 3.

Den Genannten wurde die Anstellungsfihigkeit als katechetischer Helfer
zuerkannt.

Frau Christel Huhndorf ist beim Kreiskatechetischen Amt Rostock und
Frau Dorothea Ziegler bei der Kirchgemeinde Liibtheen als katecheti-
sche Helferin angestellt.

Schwerin, den 2. Mai 1985
Der Oberkirchenrat
Schulz

Handreichung fir den kirchlichen Dienst

Nachstehend verdffentlichen wir einen Vortrag von Pastor Walther

. Bindemann (Rostock), den er als Vorsitzender der Landeskirchlichen
Arbeitsgruppe Frieden am 26. 1. 1985 auf einem Forum mit Mitgliedern
der Kirchenleitung und der Landessynode in Rostock gehalten hat. Der
Vortrag spiegelt Erfahrungen und Arbeitsergebnisse kirchlicher Frie-
densarbeit, flir die Walther Bindemann seit 1981 in der mecklenburgi-
schen Landeskirche mit verantwortlich war. Er hat den Landeskirchli-
chen Auftrag fur Friedensarbeit aus Grinden der Arbeitsbelastung am
31. Mirz 1985 niedergelegt.

KOORDINATEN KIRCHLICHER FRIEDENSARBEIT

Die Friedensfrage ist uns unausweichlich gestellt; sie ist zur grofen
Frage der 8cer Jahre geworden. Seit dem Nato-Doppelbeschluf (1979) ist
die Weltoffentlichkeit zu einer neuen Sensibilitdt fiir die nukleare
Gefahr erwacht; andere globale Themen sind dariiber zunichst zurlickge-
treten. Allmdhlich aber - und das bedeutet vielleicht auch eine neue
Phase der Diskussion um die Friedensfrage - wird die Verzahnung der
drei Problembereiche Sicherheitspolitik - Entwicklungsproblematik -
Ukologie vielerorts deutlicher gesehen.

Ich m6chte in diesem Beitrag drei Aufgaben kirchlicher Friedensarbeit
darstellen. Dabei wird deutlich werden, was wir in der kirchlichen
Friedensarbeit in den vergangenen Jahren gelernt und erreicht haben

und wo wir uns spezifischen Aufgaben unterziehen miissen. Auf diese
Weise werden vielleicht Koordinaten sichtbar, innerhalb derer Friedens-
arbeit sich bewegt und bewegen muBl, wenn sie sich '"kirchlich'" nennt.

1. Kirchliche Friedensarbeit mufl Spiritualitidt und Politik

zueinander in Beziehung setzen

.1. AnldRlich des 4o. Jahrestages des Ausbruchs des 2.Weltkrieges (1.9.
1979) wurde ein gemeinsames Wort der Evangelischen Kirchen in der DDR
und der EKD verabschiedet. Darin heiBt es: ' Lange bevor ein Krieg aus-
bricht, hat er in den Gedanken und Herzen der Menschen schon begonnen."
Bedeutsam erscheint mir diese Aussage deshalb, weil hier Zusammenhinge
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zwischen dem politischen bzw. militdrischen Vorgang (Ausbruch eines
Krieges) und dessen geistigen Voraussetzungen hergestellt werden. Wenn
uns heute militdrpolitische Vorgidnge mit Recht so stark beschiftigen,
sollten wir uns doch hiiten, der Faszination durch sie zu erliegen. Wir
missen sie wohl aufmerksam beobachten und auf sie angemessen reagieren;
zugleich aber diirfen wir die pidagogisch-ethische, um nicht zu sagen:
die spirituelle Aufgabe nicht aus dem Blick verlieren: die Abriistung
in den Kopfen und Herzen der Menschen. Kriegsverhiitung ist heute die
dringlichste politische Aufgabe; neben sie tritt eine pddagogisch-
ethische: Es gilt, Bedingungen eines zukiinftigen Friedens zu schaffen,
parallel zur politischen Aufgabe der Kriegsverhiitung. Das aber ist

zu guten Teilen auch eine spirituelle Aufgabe; Spiritualitdt ist ja
nur ein anderes Wort fir 'Lebensweise'; die Bedingungen zukiinftigen
Friedens miissen fundiert werden - heute schon fundiert werden! - durch
Verdnderungen unserer Lebensweise, zu denen wir nur in der Lage sein
werden, wenn wir beizeiten lernen, anders zu denken, zu fiihlen und zu
handeln als bisher. Es kommt darauf an, Spiritualitidt und Politik in
der kirchlichen Friedensarbeit so in Beziehung zu setzen, dall Menschen
in unseren Gemeinden und unserer Gesellschaft friedensfdhiger werden.

.2. Dazu gehdrt, daf wir die militdtpolitischen Vorginge der Gegenwart
aufmerksam beobachten und verstehen.

Eine in Nato-Kreisen formulierte und von ihnen propagierte Militdrphilo-
sophie rechnet mit der zunehmenden Aushohlung des Abschreckungsgleichge-
wichts, das bisher (noch) als stablilisierender Faktor gilt.

Waffentechnologische Weiterentwicklungen atomarer Waffen (vor allem die zu-
nehmende Verbesserung der Zielgenauigkeit von Trdgerraketen) konnten ihren
Besitzern in zunehmendem Mafe die Fdhigkeit zu einem nuklearen Erstschlag
verschaffen. Durch einen solchen Erstschlag konnten in einem begrenzten
Atomkrieg militdrische Vorteile erlangt werden, die es erlauben dem
Gegner politische Bedingungen zu diktieren. Die Gefdhrlichkeit dieser
Sicherheitsphilosophie, aber auch der sie begleitenden waffentechnolo-
gischen Trends liegt. auf der Hand: Die '"'Sicherheitssysteme' sind derzeit

in der Gefahr zu hypertrophieren; sie garantieren zunehmend weniger
Sicherheit; wcltweit setzt sich darum auch die Einsicht durch: Mehr
Ristung macht uns nicht sicherer!

Vor diesem Hintergrund wird die Notwendigkeit dringlich, neue Sicherheits-
philosophien zu entwickeln, die das Konzept der Sicherheit durch Abschreck-
kung, d.h. Drohung und Gegendrohung mit Gewalt, abldsen konnen. Eine
solche neue Sicherheitsphilosophie gewinnt hinter Stichworten wie ''ge-
meinsame Sicherheit' oder ''Sicherheitspartnerschaft' bereits Konturen;
auch wenn die konkrete Ausfiillung dieser Philosophie noch nicht in jeder
Hinsicht mdglich ist, trédgt sie doch wegweisenden Charakter: Sicherheit,
so sagt das Konzept der Sicherheitspartnerschaft, kann in Zukunft weniger
gegen den militdrischen Gegner, sondern wirksam nur noch gemeinsam mit
ihm verwirklicht werden. Zusammenarbeit in Sicherheitsfragen und Kon-
fliktminimierung sind geboten.

.3. Vor diesem militdrpolitischen und sicherheitsphilisophischen Zusammen-
hang gewinnen wichtige Ziige der biblischen Botschaft neu an Bedeutung.
Ich deute nur einiges in Kirze an:

Im Alten Testament beschreibt das Wort "'Shalom" (ein biblisches Schliissel-
wort) Frieden als Teil eines umfassenden Ganzen: Shalom kann mit Heil
oder auch mit Frieden Ubersetzt werden; zwischen diesen beiden Bedeutungs-

N
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varianten liegt eine ganze Bandbreite moglicher Bedeutungen. Frieden im
Sinne der Bibel ist ein politischer ProzeB, augleich aber auch ein per-
sénliches Verhdltnis des Menschen zu Gott und zu anderen Menschen.
Frieden und Zufriedenheit, Heil und Wohl, Sicherheit des Einzelnen und
der Gemeinschaft und die Respektierung des goéttlichen Willens liegen
nach dem Verstdndnis der Bibel auf einer Linie; sie sind so aufeinander
bezogen, dafl sie nicht voneinander geldst werden diirfen.

Shalom ist kein Zustand, sondern ein ProzeR, ein Weg, der zuriickgelegt,
bewdltigt sein will. Wenn moderne Friedensforschung Frieden als Prozef
der Minimierung von Angst, Ungerechtigkeit, Unsicherheit und Konflikt-
potential beschreibt, so ist dies eine gemaue Analogie zum biblischen
Friedensverstdndnis.

Ein weiteres wichtiges Merkmal des Shalom: er funktioniert im GruB,
aktuell gesprochen: in der Vertrauensbildung, die in Begegnungen zu-
stande kommt. .

Dies Verstidndnis des Shalom kann in dem Nachdenken iiber Friedensfragen
heute wichtige Impulse geben und unmittelbar einmiinden in politisches
Handeln.

Schaut man auf's Neue Testament, so fd41lt auf, dal in der Bergpredigt
mit dem Prinzip der Feindesliebe ein Impuls gesetzt wird, dessen Be-
deutung flir sicherheitspolitisches Handeln gerade erst wieder in den
Blick zu kommen beginnt. Das Konzept der Sicherheitspartnerschaft ist
eine aktuelle, sidkulare Ausformung des alten biblischen Satzes ''Liebet
eure Feinde". Friedenspolitik, die Sicherheitspartnerschaft anstrebt,
sollte daher von Kirchen und Christen flamkiert und unterstiitzt wer-
den.

Die neutestamentlichen Gemeinden stellen sich als Shalom-Gemeinschaf-
ten dar, die Solidaritdt, auch zwischen Ungleichen, zu praktizieren
versuchen. Hier ist - mitten in der Pax Romana - der Versuch gemacht
worden, das biblische Verstidndnis von Frieden konkret werden zu lassen
in den sozialen Beziehungen in der Gemeinde. Diese Aufgabe, so meine
ich, stellt sich heute, sowohl auf der lokalen als auch auf der globa-
len Ebene.

Die biblische Friedensbotschaft bleibt auch im nuklearen Zeitalter
hochaktuell; sie erlaubt und gebietet uns, politische Probleme und
spirituelle Impulse aufeinander zu beziehen.

2. Kirchliche Friedensarbeit mufl nach dem Prinzip '"'global

denken - lokal handeln' funktiomieren

Es kommt darauf an, global wachsende Einsichten umzusetzen in Hand-
lungsfelder in unseren Kirchen, unserer Gesellschaft und der Politik
unseres Staates. Ich frage darum nach der innerkirchlichen und der
gesellschaftlich-politischen Funktion von kirchlicher Friedensarbeit
-in der DDR.

.1 Die innerkirchliche Funktion kirchlicher Priedensarbeit

Vielleicht besteht die wichtigste Funktion kirchlicher Friedensarbeit

im Blick auf die Kirche darin, daf sie hier manche Unruhe gestiftet

hat und stiftet. So zwingt sie uns, Aufmerksamkeit filireinander zu
entwickeln und das Zusammenspiel verschiedener Leitungsebenen und Ar-
beitsformen zu erproben. Dazu gehtrt, daB das Verhdltnis zwischen kirch-



Seite 34 - Nr. 4/5/6/1985

licher Basis und Leitungsgremien sorgfidltig reflektiert wird, daf
neben der Friedensarbeit, die im Rahmen der Gemeindearbeit erfolgt,
Friedensgruppen entstanden sind, die ein spezifisches Selbstverstédnd-
nis und ihre eigenen Arbeitsformen entwickelt haben; dazu gehért
auch, daB Gebet und Aktivitdten nebeneinander stehen und ins rechte
Verhdltnis zueinander gebracht werden miissen.

Zu den Komponenten, die kirchliche Friedensarbeit durchgehend prigen
(sollten) gehdren Zeugnis, Dienst und Seelsorge.

a) Der Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR versteht sich als
eine "Zeugnis- und Dienstgemeinschaft von Kirchen in der soziali-
stischen Gesellschaft der DDR." Zeugnis kann auf verschiedene
Weise geschehen: durch Information, Kommunikation und durch Par-
tizipation an Entscheidungen, dadurch also, dall wir qualifiziert
zu anderen sprechen, miteinander sprechen und miteinander umgehen.

b) Kirchliche Friedensarbeit ist ein wichtiger Faktor gesellschaft-
licher Diakonie. Sie hat eine doppelte Funktion. Einmal will
sie dazu beitragen, Menschen in unsern Gemeinden und Kirchen
friedensfdhiger zu machen. Zum andern sucht sie den Dialog mit
Menschen anderer Weltanschauung innerhalb unserer Gesellschaft
und den Skumenischen Dialog mit Menschen anderer Kirchen und Lin-
der. Den Anspruch, in diesem Sinn gesellschaftliche Diakonie zu
leisten, miissen wir auch dann aufrecht erhalten, wenn er von unse-
rer Gesellschaft und unserm Staat nicht sofort honoriert wird.
Wenn allerdings kirchliche Friedensarbeit den Anspruch erhebt,
gesellschaftliche Diakonie zu sein, muf sie auch diesem Anspruch
entsprechend gestaltet werden.

c) Seelsorge ist ldngst ein integrierter Bestandteil kirchlicher
Friedensarbeit. Die Palette reicht von der Begleitung von Kindern
und Jugendlichen in Fragen vormilitdrischer Erziehung und Ausbil-
dung, dem Gespridch mit Eltern, Lehrern und Ausbildern bis hin zur
Seelsorge und Beratung von Wehrdienstleistenden und Reservisten.
Die Arbeitsformen sind vielfdltig: Einzel- und Gruppenberatung

gehoren zum selbstverstidndlichen Bestand kirchlicher Friedensarbeit.

Bedenkt man das alles im Zusammenhang, kann man nur zu der Konsequenz
gelangen, dal Friedensarbeit in der heutigen Welt eine missionarische
Aufgabe der Kirchen geworden ist; eine Kirche, die darauf verzichtet,
ein so vitales Thema in lokal relevanter Weise anzusprechen, verzich-
tet auf eine wichtige missionarische Gelegenheit und wird darliber der
Aufgabe untreu, Gottesdienst im Alltag der Welt zu Uben.

.2. Die gesellschaftlich-politische Funktion kirchlicher Friedensarbeit

Basisgruppen und Leitungsgremien unserer evangelischen Kirchen in der
DDR haben sich mit einem Friedensstreben identifiziert, das derzeit
weltweit zu registrieren ist. Dieses Friedensstreben entsprechend
unserer gesellschaftlichen und politischen Situation zum Ausdruck zu
bringen, erfordert langen Atem und Kreativitdt. Im politischen Hand-
lungsfeld zeigt sich sehr rasch, daf die Kirchen - nicht nur in der
DDR, sondern auch in Westeuropa und den USA - in vielen Fidllen nur
eine Minderheit reprdsentieren; auch innerhalb der Kirchen selbst
bilden jene Kreise, die gezielt Friedensarbeit betreiben, nochmals
eine Minderheit. Umso wichtiger wird es sein, daB hier das BewuBtsein
profiliert wird, als kreative Minderheit politische Einsichten und
Handlungsmoglichkeiten von morgen mitzuentwerfen. In einem Arbeitspa-

B
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pier des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR {iber "Politi-
sches Wirksamwerden christlichen Friedenshandelns'' werden dazu eini-
ge hilfreiche Maximen angeboten. So heiffit es z. B.:

- Was politisch wirksam werden soll, muB politisch relevant sein.

- Zur Politik reden darf auch der, der keine unmltrelbare polltlsche
Verantwortung zu tragen hat.

- Was (noch) nicht politikfdhig ist, muf nicht politisch unverninf-
tig sein.

Ganz in diesem Sinne hat kirchliche Friedensarbeit in den letzten
Jahren Einsichten und Aussagen Resonanz verschafft, die inzwischen
auch zu anerkannten Prinzipien der Politik unseres Staates geworden
sind. Dazu gehort beispielsweise die Einsicht, daf mehr Waffen
nicht mehr Sicherheit gewdhren oder das Bekenntnis zum Konzept der
Sicherhettspartnerschaft als einer Sicherheits''philosophie', die
geeignet ist, an die Stelle des Abschreckungsdenkens zu treten.

Das Gesprdch tber derartige Sachfragen hat gezeigt, dal die Tabu-
isierung.von Themen weder fiir unsere Kirchen noch fiir unsere Ge-
sellschaft vorteilhaft ist; die heutige Welt wird nur friedlicher,
wenn auch die '"heiflen' Themen kithl und sachlich zur Sprache gebracht
werden. Das gilt nicht nur fiir sicherheitspolitische Themen im enge-
ren Sinn sondern auch fiir angrenzende Problembereiche wie Fragen der
Ukologie oder der Weltwirtschaftsordnung.

Die gesellschaftlich-politische Funktion kirchlicher Friedensarbeit
besteht nicht so sehr darin, daf sie kurzfristig auf politische Ent-
scheidungen oder Trends EinfluB ausiiben kdnnte. Wohl aber kénnten
Kirchen und Gemeinden zu '""Resonanzk&rpern' werden, in denen Uberle-
gungen Sprachkraft gewinnen, die eine zukiinftige Friedenspolitik vor-
bereiten. Der eingangs zitierte Satz aus dem '"Wort zum Frieden'' vom
1. 9. 1979 lieBe sich variieren: ''Lange bevor der Frieden erklirt
werden kann, muf er in den Gedanken und Herzen der Menschen wachsen."

3. Kirchliche Friedensarbeit mull Zeichen setzen

Aussagen und Handlungen mit ZeiChencharkater von Einzelpersonen und
Gruppen an der Basis oder von Leitungsgremien der Kirchen diirfen
nicht abstrakt, sondern miissen konkret und verbindlich sein und miis-
sen - das ist sehr wichtig - auf den globalen Kontext bezogen sein;

in dem sich letzten Endes auch der Einzelne vorfindet. So geniigt es
beispielsweise nicht mehr, wenn ein junger Mann seine Entscheidung,
den Dienst in der NVA in einer Baueinheit abzuleisten, mit Gewissens-
grinden - also aus persdnlichen Motiven heraus - begriindet. Seine Ent-
scheidung wird erst dann zu einem wirklichen,. aussagékrdftigen Zeichen,
wenn er sie mit der Weltrlistungssituation und der drohenden Hyper-
trophierung der auf Abschreckung orientierten Sicherheitssysteme
begriindet.

SinngemdB gilt das fur alle Zeichen, die die Kirche setzen méchte.
Sie werden erst aussagekridftig, wenn sie den globalen Kontext, in
dem unser Friedensengagement sich bewegt, ausreichend berlicksichtigen.

Aﬁch im Jahr 1985 gibt es konkreten AnlaB fiir verbindliche Aussagen,
die Zeichencharakter tragen.

- Die Aufnahme der Abriistungsverhandlungen zwischen der UdSSR und den
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USA in Genf erfordert unsere aufmerksame Begleitung. Das Gebet
.wird dabei eine wichtige Relle spielen.Daneben sollten klare
Worte an die Uffentlichkeit stehen. Wenn es ein 'Wiachteramt' der
Kirchen gibt, so muB} es jetzt funktionieren: Es gilt, gemeinsam
mit allen Friedenskridften der Weltdffentlichkeit darauf zu achten,
daB Abriistungsgespridche nicht - wie dies in der Vergangenheit wie-
derholt geschehen ist - zur Fassade flir fortgesetzte intensive
Riistungsanstrengungen werden.

- Insbesondere muf der Uffentlichkeit - auch in umserm Land - die
Gefahr der Weltraumriistung deutlich gemacht werden. Die Kirchen
sollten fiir mehr und genauere Information sorgen. Der Weltraum
liegt uns nicht so fern wie Slogans vom "Krieg der Sterne' glau-
ben machen wollen; der -Weltraum ist von jedem Bewohner der Erde
weniger ‘als 160 km entfernt; Riistung im Weltraum kann uns alle
-unmittelbar betreffen. Vor allem aber wird die Expansion mili-
“tdrischer Ristung in den Weltraum zur weiteren Destabilisierung
der bisherigen Sicherheitssysteme fiihren.

- Ein gerechter Frieden erfordert die Neuordnung weltwirtschaftli-
cher Beziehungen. Die Kirchen konnen zu Fragen der Weltwirtschafts-
ordnung glaubwiirdiger sprechen, wenn sie selbst Zeichen setzen,
die von ihrer Bereitschaft zeugen, neue Wirtschaftsprinzipien und
gerechtere Verteilung vorhandener Ressourcen nicht nur zu fordern,
sondern - im Rahmen ihrer bescheidenen Mglichkeiten - auch zu ver-
‘wirklichen. Dies koénnte z.B. in einer positiven Reaktion auf den
"Zwei-Prozent-Appell" des Ukumenischen Rates der Kirchen geschehen.

- Ein stabiler Frieden muf Frieden mit der Natur einschliefen.
Die Debatte liber Skologische Fragen ist von der Bundessynode im
Herbst 1984 aufgenommen worden. Auch fiir diesen Problemkreis gilt,
daf die Kirchen das notwendige Gespridch nur dann legitim und
glaubwiirdig fithren kdnnen, wenn zugleich in Kirchen und Gemeinden
eine Bedlirfniskritik einsetzt, die Weichen zu zukunftsgerechtem
Leben stellt. Wir miissen in erster Linie unsere eigenen Bedilirf-
nisse kritisch ''ins Gebet nehmen'" und uns fragen, ob unsere Lebens-
weise in-‘Privatsphdre wie in Kirche und Gemeinde unseren wirklichen
‘Lebensinteressen entspricht oder aus kiinstlich erzeugten Bedirf-
nissen resultiert.

- Bei all dem miissen wir in der kirchlichen Friedensarbeit Worte
gegen die eigene Midigkeit finden. Die Bibel gibt uns dafiir man-
che hilfreiche Orientierung. Als Beispiel mdchte ich eine prophe-
tische Passage zitieren, die ich fiir ein klassisches Stiick bibli-
scher Friedenstheologie halte - gerade weil sie nicht plakativ von
Frieden und Sicherheit spricht, sondern den Shalom beschreibt,
ohne dessen Vision all unser Friedensengagement kurzatmig und
méglicherweise sogar kurzlebig sein wird: "'Stdrket die miiden Hénde
und macht fest die wankenden Knie! Saget dem verzagten Herzen:
Seid getrost! Firchtet euch nicht! Seht, da ist euer Gott!...
Gott ... kommt und wird euch helfen. Dann werden die Augen der
Blinden aufgetan und die Ohren der Tauben gedffnet werden. Dann
werden die Lahmen springen wie ein Hirsch, und die Zunge der
Stummen wird frohlocken. Denn es werden Stréme in der Wiiste hervor-
brechen und Stréme im diirren Lande ... Und es wird dort eine Bahn sein,
die der heilige Weg heifen wird ... Die Erldsten des Herrn werden wie-
derkommen und nach Zion kommen mit Jauchzen; ewige Freude wird iber
ihrem Haupte sein; Freude und Wonne werden sie ergreifen, und Schmerz
und Seufzen wird entfliehen." (Jes. 35, 3-6. 8a.10)
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Nachstehend verdffentlichen wir einen Beitrag von Glnther Gassmann
(Genf) zum RezeptionsprozeB des Lima-Dokumentes. Wir entnehmen den
Beitrag mit freundlicher Genehmigung der in Frankfurt/Main erschei-
nenden Vierteljahreszeitschrift "'UOkumenische Rundschau', Heft 2/1985.

TAUFE, EUCHARISTIE UND AMT 1982 - 1985

Beobachtungen zu €inem Prozel VON GUNTHER GASSMANN

1. Ein noch kaum 2zu iliberschauender Prozef

Natlirlich war sich die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Ukumenischen Rates der Kirchen der Bedeutung der Stunde bewufit,
als sie im Januar 1982 in Lima nach ldngjdhriger intensiver Arbeit
das Dokument tiber "Taufe, Fucharistie und Amt" einmiitig annahm. Doch
ob damals auch nur einer oder eine der Anwesenden ahnte, welchen in
seiner Art beispiellosen Skumenischen Prozel dieses Dokument ausldsen
wirde, ist sehr fraglich. Heute, nach drei Jahren, ist so etwas wie
eine Zwischenbilanz noch nicht mdglich. Die bis Ende 1985 erbetenen
offiziellen Stellungnahmen der Kirchen beginnen erst langsam. -béim™ *. -
ORK einzutreffen. Den Kirchen scheint es nicht anders zu gehen als:dem
Schreiber dieser Zeilen: Erst kurz vor dem Ablieferungstermin wird
etwas zu Papier gebracht. Andererseits haben sich im Genfer Sekreta-
riat der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung bereits mehrere
tausend Seiten an personlichen Kommentaren und Stellungnahmen der
verschiedensten Art und Herkunft angesammelt, die auf eine eingehende
Auswertung warten. Diese Sammlung ist alles andere als vollstédndig.
Veiter ist zu berticksichtigen, daf ein betridchtlicher Teil des sog.
Rezeptionsprozesses des Lima-Dokumentes nicht durch schriftliche
Berichte oder Stellungnahmen an die Kirchen oder an Genf dokumentiert
wird. Und schlieBlich ist deutlich, daR dieser Prozell weitergehen
wird, ja an manchen Orten gerade erst beginnt.

Angesichts dieses Befundes, der allerdings bereits etwas iiber die
Ausmafe und Bedeutung des Lima-Prozesses aussagt, kénnen hier nur
einige sehr vorldufige und partielle Beobachtungen mitgeteilt und
Erwdgungen dariliber angestellt werden, welche Aspekte und Entwick-
lungen sich in der Beschédftigung mit ''Taufe, Eucharistie und Amt"
abzeichnen. Diese Beobachtungen und Erwidgungen eines Faith and
Order-Menschen sind ''parteiisch", was selbstverstédndlich eine ge-
wisse Sympathie mit bestimmten kritischen Anfragen an Lima nicht
ausschlielt.

2. Kriterien der Beurteilung des Prozesses

Kriterium der folgenden Anmerkungen zum noch nicht tiberschaubaren
Lima-ProzeB ist nicht, ob sich eine Annahme oder Ablehnung des
Lima-Dokuments abzeichnet, ob also, wie z.B. manche Kritiker meinen,
mit einer mehr oder weniger breiten Ablehnung des Inhalts und An-
liegens von "'Taufe, Eucharistie und Amt" die gesamte 'Konsens-
Okumene'' auf dem Spiele steht. Das widre und ist in der Tat eine
naive, undifferenzierte: und theologisch abstrakte Sicht, die nicht
zu sehen vermag, daB die Okumenische Bedeutung und Wirkung des
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Lima-Dokumentes offenkundig weit iiber eine von vornherein zu er-
wartende positive wie kritische Beurteilung des ganzen Dokuments
wie auch seiner einzelnen Teile hinausgeht. Dies ist allerdings
eine Feststellung, die sich erst aus dem zu beobachtenden ProzeR
e?glbt und weiter unten begriindet werden soll. Jedenfalls zeigt
sich bereits jetzt, daB ein abwigender Vergleich von positiven.und
negativen Reaktionen dem Skumenischen Ereignis, als das sich das
Lima-Dokument erweist, in keiner Weise gerecht wird.

Kriterium einer angemessenen vorldufigen Beurteilung des Lima-
Prezesses ist m. E. vielmehr die Frage, ob die Beschidftigung
mit ""Taufe, Eucharistie und Amt'" einen wesentlichen Beitrag zum
Fortgang der Skumenischen Bewegung, d.h. zur Erneuerung und Ein-
heit der Kirche leistet. In diesem umfassenderen Horizont sind
auch die Stellungnahmen zum Inhalt des Dokuments von Bedeutung
und miissen dann wiederum auf den breiteren Rahmen des Skumeni-
schen Bemiihens in der Zukunft bezogen und fiur ihn fruchtbar ge-
macht werden. Lima ist nicht das - von einigen Kritikern wie &ku-
menischen Enthusiasten. - erhoffte Ende des theologischen Ringens
im Gesamtzusammenhang der Okumenischen Bewegung, sondern eine be-
deutsame, nach vorn offene Station auf dem Wege.

3. Fakten und Formen des Lima-Prozesses

Die in ihrer Art okumenische beispiellose Aufnahme des Lima-Doku-
mentes 1dBt sich duBerlich an der Tatsache aufzeigen, daB diese
besondere und nicht leicht zugingliche Spezies eines Skumenisch-
theologischen Kommissionstextes bis jetzt in 25 Sprachen und Uber
300 000 Exemplaren erschienen ist. Eine &hnliche Auflage dilirften
die in mehreren Sprachen erschienenen Arbeitshilfen verschieden-
ster Art erreicht haben. Einige Ubersetzungen sind noch in Vorbe-
reitung. Das ist im Blick auf ein 6kumenisches Dokument ein bis-
lang einzigartiger Vorgang. Man kann vorerst nur Vermutungen an-
stellen lber die Griinde, die zu einer solchen weiten Verbreitung
und Aufnahme dieses Dokumentes gefiihrt haben. Natlirlich haben. sich
viele Kirchen fiir die Verbreitung und Beschidftigung mit diesem
Dokument eingesetzt. Das erkldrt aber nur teilweise dessen breite
Beachtung auf allen Ebenen kirchlichen Lebens. Konnte es nicht
sein, daB dieses Dokument auch der Erwartung entgegenkommt und ihr
eine Grundlage bietet, liber einige der zentralen Fragen christlichen
Glaubens und Lebens in einer okumenischen, die ‘Grenzen der eigenen
kirchlichen Tradition iUberschreitenden Perspektive neu nachzudenken
und aus diesem Nachdenken konkrete Folgerungen zu ziehen?

So weit es sich bis jetzt tberblicken 14dBt, geschieht die Beschidf-
tigung mit "'Taufe, Eucharistie und Amt" in der persénlichen theolo-
gischen Arbeit von Theologen und Laien, in Kreisen und Gruppen von
Gemeinden, in Vortragsreihen und Seminaren, in Rundfunksendungen
und Zeitungs- und Zeitschriftenartikeln, in ¢kumenischen Gruppen
auf Gemeindeebene, in der christlichen Unterweisung, in theologi-
schen Fakultdten durch Vorlesungsreihen, Seminare (z.T. interkon-
fessionell) und gemeinsame Stellungnahmen oder Gutachten, in beson-
deren Treffen von Kirchenkreisen und Kirchen, in &rtlichen, regio-
nalen und nationalen Skumenischen Organisationen (Arbeitsgemein-
schaften, Riten von Kirchen), in kirchlichen Vereinigungen und Fach-
verbidnden, in Pastorenkonventen und 6rtlichen interkonfessionellen
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Zusammenkiinften von Pastoren und kirchlichen Mitarbeitern, in Studen-
ten- und Jugendgruppen, in Frauengruppen und Arbeitsgemeinschaften
von Theologinnen, in theologischen und Skumenischen Kommissionen, in
Okumenischen Instituten, in offiziellen multilateralen Gesprichen auf
nationaler Ebene, in Synoden, Bischofskonferenzen und anderen kirchen-
leitenden Gremien, in kontinentalen kumenischen Gremien wie z.B. dem
Leuenberger Fortsetzungsausschuf und der Konferenz Europdischer Kir-
chen, in den konfessionellen Weltbiinden etc.

4. Die Reichweite des Prozesses

Cewil, dies sind Beispiele, die immer nur fiir bestimmte Situationen
zutreffen Aber zusammengenommen sind sie in ihrer Vielfalt, Inten-
sitdt und Reichweite doch einmalig in der bisherigen Geschlchte der
Okumenischen Bewegung. Sie sind uns vornehmlich aus Europa und Nord-
amerika bekannt. Doch wir horen auch von Beispielen einer intensiven
Beschdftigung mit dem Lima-Dokument (bis hin zu einer spanischen Ar-
beitshilfe fiir den Kindergottesdienst aus Argentinien!) aus Latein-
amerika. Und die erste Kirche, die ihre offizielle Stellungnahme

nach Genf sandte, war eine afrikanische Kirche, der bald danach eine
Kirche aus dem Pazifik als Nummer drei folgte.

Auch im Blick auf die Konfessionen scheint es gewisse Unterschiede

in der Intensitédt der Beschédftigung mit dem Lima-Dokument zu geben.
Von ihrer stark theologischen Orientierung her sind die Reformations-
kirchen (einschlieflich der Anglikaner) im Lima-ProzeB besonders enga-
giert. Doch von den bislang neun offiziellen: Stellungnahmen kommen
drei aus baptistischen Kirchen. Das traditionell starke Skumenische
Engagement vieler Methodisten findet auch in diesem ProzeR seine Be-
stitigung. Die romisch-katholische Kirche ist voll am Lima-Prozef be-
teiligt, sowohl auf interkonfessioneller Basis als auch durch die
Aufforderung an alle Bischofskonferenzen, zum Dokument Stellung zu
nehmen. Auch einzelne Didzesen und viele theologische Fakultdten er-
arbeiten Stellungnahmen. Fir die orthodoxen Kirchen ist die Auffor-
derung einer Beschidftigung mit und Stellungnahme zu Lima eine fiir ihr
Denken und fiir ihre Strukturen nicht leichte Aufgabe, zumal hier man-
che MiRverstidndnisse im Blick auf den Status von "'Taufe, Eucharistie
und Amt'" und den Begriff ''Rezeption' erst ausgerdumt werden miissen.
Dazu soll eine von Glauben und Kirchenverfassung mitverantwortete
internationale interorthodoxe Konsultation {iber das Dokument und seine
"Rezeption'' im Juni 1985 in Boston/USA einen Beitrag leisten. Einzelne
orthodoxe Theologen und Institute (z.B. das Orthodoxe Zentrum in
Chambésy bei Genf) beteiligen sich intensiv an der Diskussion {iber
das Lima-Dokument, und die meisten Kirchen bereiten ihre Stellung-
nahmen vor. Erstaunlich ist schlieflich auch, daf in jenen christli-
chen Gemeinschafter, die keine besondere Affinitidt zu den Themen von
Lima haben, der Heilsarmee und den Quikern also, ebenfalls ein leb-
haftes und unerwartet positives Interesse am lea-Dokument zum Aus-
druck kommt.

5. Erste Auswirkungen des Prozesses

Bereits jetzt wird man sagen kdmnen, daR vom Lima-ProzeB wesentliche
Impulse fiir den Fortgang der Skumenischen Bewegung ausgegangen sind.
Dies kann wiederum nur angedeutet werden. Der eben gegebene Uberblick
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tiber die vielfdltigen Formen der Beschdftigung mit dem Lima-Doku-
ment weist auf etwas hin, was man wohl als einen *konziliaren Pro-
zeB'" bezeichnen kann. Das heifit, in Tausenden von Gruppen auf allen
Ebenen kirchlichen und ¢kumenischen Lebens sind Menschen durch die-
ses Dokument angeregt worden, Uber ihren eigenen Glauben und die
Lebensformen ihrer Kirche sowie Uber die Voraussetzungen, Inhalte
und Ziele der Skumenischen Verpflichtung, zu der sich alle Kirchen
bekennen, nachzudenken. In diesem ProzeB erdffnen sich fiir ihr Ver-
stindnis des christlichen Glaubens und christlichen Lebens neue, um-
fassendere und bereichernde Perspektiven. So begimnt ''Rezeption''.

Aber auch auf den verschiedenen Ebenen Okumenischer Beziehungen hat
die Beschidftigung mit diesem Dokument zu neuen Skumenischen Kontak-
ten gefiihrt, die nun auch fir andere Skumenische Aktivitdten genutzt
werden kénnen. Von seinen Themen und den damit verkniipften gottes-
dienstlichen Erwdgungen hcer hat das Dokument vielfdltige Anregungen
zur Erneuerung gottesdienstlicher Formen gegeben. Dabei spielt die
sogenannte ''Lima-Liturgie' eine nicht unerhebliche Rolle, iber die
man ein besonderes Kapitel schreiben kdnnte. Es trifft wohl zu, dal
die gottesdienstliche Dimension des Dokumentes, die noch durch die
"inoffizielle" Lima-Liturgie verstdrkt wird, ganz entscheidend dazu
heitrdgt, der '""Rezeption' des Dokumentes im Leben der Kirchen eine
tiefgreifendere und kontinuierlichere Wirkung verleihen, als dies
durch die blofe Aufnahme seiner theologischen Vorstellungen gesche-
hen kénnte. Kennzeichnend flir diese Wirkung ist, daf in vielen
Stellungnahmen auch die Erarbeitung einer Tauf-Liturgie auf der
Basis des Tauf-Teils von Lima vorgeschlagen wird.

Eine wichtige Auswirkung des Lima-Dokuments 148t sich im Blick auf
die bilateralen Dialoge zwischen den weltweiten christlichen Gemein-
schaften feststellen. In den vergangenen Jahren ist viel lber das
Verhdltnis zwischen multilateralen und bilateralen Dialogen nach-
gedacht worden mit dem Ziel, eine Wechselbeziehung und Komplementa-
ritdt zwischeni beiden Formen Okumenischen Bemithens herauszustellen.
Das Lima-Dokument ist der praktische Test fiir die in dieser Hinsicht
angestellten theoretischen Uberlegungen. Dabei zeigt sich in der Tat,
daf sich eine ganze Reihe von Dialogergebnissen aus den letzten drei
Jahren ausdriicklich auf Aussagen und Auffassungen im Lima-Dokument
zur Begrindung oder Verstdrkung der eigenen Aussagen beziehen. Damit
erweist sich das Dokument als der umfassendere Okumenische Rahmen,

in den sich die spezifischeren bilateralen Gespridche hineinstellen
mochten und durch den sie gemeinsame Orientierungen gewinnen.Dadurch
werden sie vor der Gefahr eines Auseinandergehens in unterschiedliche
Richtungen bewahrt. Andererseits wird im Vorwort zum Lima-Dokument
auf die Beitrdge der bilateralen Gesprdche bei der Erarbeitung der
einzelnen Teile (dies gilt meines Erachtens besonders filir den Eucha-
ristie-Teil) hingewiesen. So findet die These von der Komplementari-
tdt ihre Bestdtigung, und es ist.deutlich, daf die vielen weitergehen-
den bilateralen Gespridche durch das Lima-Dokument vielfdltige Anre-
gungen empfangen und einen bleibenden Bezugsrahmen behalten werden.

SchlieBlich besteht eine der jetzt bereits erkennbaren Wirkungen dieses
Dokuments darin, daB es in einer Reihe von Ortlichen, regionalen und
nationalen (z.B. Spanien) Situationen als Grundlage fur Taufverein-
barungen zwischen Gemeinden (einschlieflich baptistischer!) und Kir-
chen herangezogen wird.
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6. Ein konziliarer RezeptionsprozeB

Die in den vorausgegangenen Abschnitten angedeuteten Formen und Aus-
wirkungen der Beschidftigung mit dem Lima-Dokument erlauben uns, von
einem konziliaren RezeptionsprozeB zu sprechen. Es ist ja auch eine
Wirkung dieses Dokuments, dal es zu vielfidltigen Uberlegungen zum
Begriff und zur Sache der Rezeption anregt und dabei zu manchen
Kldrungen gefiihrt hat. Hier sei nur soviel gesagt, dal der Lima-Pro-
zefl auch insofern konziliare Ziige trégt, als er sich in vielen Situ-
ationen in der Form des Austauschs, der Beratung und der Kldrung auf
allen Ebenen kirchlichen Lebens vollzieht und dies hdufig auch in
einer 6kumenischen Form.

Rezeption geschieht in diesem Prozef, indem in kritischer Auseinan-
dersetzung, in Riickfrage an eigene Vorstellungen und Formen und in
positiver Aufnahme ein ¢kumenischer Prozefl in das Leben der Kirchen
eingeht und zu vielfdltiger Wirkung kommt. Dieser Rezeptionsprozef

" findet in den Stellungnahmen der Kirchen einen wichtigen Ausdruck,
ist aber mit diesen nicht gleichzusetzen und wird auch nach der For-
mulierung solcher Stellungnahmen weitergehen. Diese Unterscheidung
von Rezeption und Stellungnahme wird in den bisher vorliegenden Ant-
worten der Kirchen ausdriicklich anerkannt und bejaht. Mehr noch, ei-
nige dieser Antworten méchten auf ihre Weise gerade diesem weiter-
gehenden RezeptionsprozeB Anregungen und Anstdle vermitteln. In die-
sen Fdllen zeigt sich in nahezu idealer Weise die konstruktive Wech-
selbeziehung zwischen den verschiedenen Ebenen kirchlichen Lebens im
Rahmen eines konziliaren Rezeptionsprozesses: Die offiziellen kirch-
lichen Gremien regen einen breitgefécherten Prozefl der Beschdftigung
mit dem Lima-Dokument an, sie nehmen die in diesem ProzeB sich ab-
zeichnenden Fragen, Vorstellungen und Reaktionen hei der Erarbeitung
ihrer eigenen offiziellen Stellungnahmen mit auf, und sie verleihen
dem weitergehenden ProzeB auf allen Ebenen durch ihre Stellungnahmen
neue Impulse. Es wird ein wichtiger Teil der Auswertung des Lima-Pro-
zesses sein missen, solche Rezeptionsprozesse in den Kirchen zu analv-
sieren und nachzuzeichnen. Dabei ist allerdings bereits jetzt deutlich,dall
in einer ganzen Reihe von Kirchen eine Stellungnahme zum Lima-Doku-
ment erarbeitet wird, die sich - aus mehr oder weniger einsichtigen
Griinden - nicht auf einen solchen umfassenden Prozel stlitzen und be-
ziehen kann.

7. Sich abzeichnende Reaktionen zum Inhalt

Bisher liegen neun offizielle Stellungnahmen von Kirchen vor: Zwei aus
Afrika, eine aus dem Pazifik, eine aus den USA und fiinf aus Ost- und
Westeuropa. Zwel wurden von reformierten, drei von baptistischen, zwei
von anglikanischen und jeweils eine von einer lutherischen und einer
unierten Kirche abgegeben. Selbst diese wenigen Texte enthalten eine
solche Fiille an interessanten Aspekten, daB ein erster Uberblick einen
ganzen Aufsatz flillen kénnte. Die nachfolgenden Beobachtungen sollen
sich aber bewuBt nicht nur auf diese Stellungnahmen beziehen, sondern
auch vorliegende Entwiirfe zu solchen Stellungnahmen und die vielfdlti-
gen Reaktionen aus Gruppen und einzelner Theologen mit in den Blick
nehmen. Dies kann nur in einer auswihlenden und sehr an der Oberflédche
bleibenden Weise geschehen, wobei ich dennoch versuchen will, einen
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relativ "objektiven'' Uberblick auf der Grundlage des in Genf vorlie-
genden und gewill héchst unvollstdndigen Materials zu geben.

Eine grundsdtzliche oder weitgehende Ablehung des Inhalts und Anlie-
gens von Lima kann ich nur in einigen wenigen Auflerungen erkennen. -
Diese kommen vornehmlich aus einer interessanten und natiirlich unbe-
absichtigten Koalition zwischen einigen evangelikalen Gruppen und
einigen neo-liberalen reformierten und lutherischen Theologen, die
die ganze "Konsensus-Ukumene' im Sinne von Lima grundsdtzlich ab-
lehnen. In diesem Sinne haben sich in Frankreich einige reformierte
Theologen gedufBlert, in der Schweiz z.B. Markus Barth und in der Bun-
desrepublik Eilert Herms besonders aktiv geriihrt, wobei Herms seine
Thesen mit einer bemerkenswerten Unkenntnis Skumenischer theologi-
scher Entwicklungen und Zielsetzungen begriindet und verziert.

Die meisten Stellungnahmen begriilen ausdriicklich Lima als ein bedeut-
sames Okumenisches Ereignis, dessen grofe Bedeutung fiir den weite-
ren Weg der Ukumene sie arerkennen. Dies gilt auch fiir einige der in

der Uffentlichkeit als negativ hingestellten Stellungnahmen, vor allem
aus reformierten Kreisen. Um gleich bei diesem Thema zu bleiben: Die
vorliegenden Stellungnahmen und Entwiirfe zu Stellungnahmen aus einigen
reformierten Kirchen sind bei aller Einzelkritik sehr viel positiver,
als viele der geduBerten Beflirchtungen erwarten lieflen. Gleiches gilt
auf der anderen Seite des Okumenischen Spektrum auch fiir die Beur-
teilungen mehrerer orthodoxer Theologen.

Was heiBt hier aber "positiv''? Viele Stellungnahmen, gerade auch aus
dem Kreis der offiziellen Reaktionen, sehen im Lima-Dokument in erster
Linie eine Anfrage an die eigene Lehre und Praxis. Mit vielen Aussagen
aus dem Dokument werden Uberlegungen dariiber verbunden, ob hier nicht
Anregungen flir eine Raweiterung und Bereicherung des eigenen Glaubens-
verstidndnisses und fiir die Erneuerung der eigenen kirchlichen Praxis
aufgenommen werden kénnen. Auf diese Weise geht man selbst an Aussagen
heran, z.B. im Amtsteil, die der eigenen Tradition fremd sind und in
anderen Stellungnahmen im Sinne einer konstruktiven Riickfrage auch
kritisiert werden. ’ ’

"Positiv'" heiBt auch, daB in den meisten Stellungnahmen bestimmte
Grundziige im Lima-Dokument bejahend unterstrichen werden. Als solche
Grundziige werden z.B. genannt: Das Bemiihen um biblische Verankerung
der Aussagen und die deutliche Unterscheidung von Aussagen, die auf
einem Traditionsargument beruhen; der klare christologische wie trini-
tarische Bezug der Aussagen; das Bemithen um eine dynamische Konvergenz
statt einer statischen vergleichenden Ekklesiologie; das Eingestehen
verbleibender Differenzen statt eines auf Kompromissen basierenden
Konsensus; die Einbeziehung der ethischen Dimension der Sakramente;
die Verankerung des Amtes im Zusammenhang des Dienstes des ganzen
Gottesvolkes und die Unterscheidung zwischen apostolischer Tradition
und apostolischer Sukzession. Einige dieser angefiihrten Beispiele
werden in anderen Stellungnahmen natiirlich auch kritischer gesehen.

""Positiv' heiBt schlieBlich auch, daB viele der Einzelaussagen bejaht
werden, wobei je nach Herkunft und Einstellung der Reagierenden unter-
schiedliche Akzente gesetzt werden. Solche unterschiedlichen Akzent-
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setzungen, das ist jetzt bereits deutlich, sind nicht unbedingt kon-
fessionsspezifisch. So gibt es zum Beispiel kritische wie zustimmende
reformierte Auferungen zu den Aussagen liber die Realpridsenz im Eucha-
ristie-Teil. Auferungen aus reformatorischen Kirchen begriilen die Art
und Weise, wie z.B. Wort und Sakrament verbunden oder das Handeln
Christi und das Handeln der Kirche miteinander in Beziehung gesetzt
und gleichzeitig unterschieden werden, widhrend andere hier auf eine

zu einseitige Hervorhebung der Sakramente bzw. des Handelns der Kirche
verweisen.

Die kritischen Anmerkungen werden zumeist, wie angedeutet, im Rahmen
einer positiven Grundeinstellung zum Dokument und seiner Intention
sowie in der Offenleit fiir Riickfragen an die eigene Position gemacht.
Erwartungsgemill richten sich diese Anmerkungen vornehmlich an den
Amtsteil, in dem u.a. eine durchgingige Verbindung des Dienstes der
Ordinierten mit den vielfdltigen Diensten des ganzen Gottesvolkes

und die Einbeziehung synodaler Leitungsstrukturen vermiffit und die Be-
grindung von Amtsstrukturen aus der Tradition hinterfragt wird. Im
Taufteil wird in Stellungnahmen aus reformatorischen Kirchen die
theologisch irrefiihrende Begrifflichkeit von Kindertaufe und ''Gldu-
bigentaufe' abgelehnt (statt dessen Kinder- und Erwachsenentaufe)

und in Verbindung damit eine gewisse Bevorzugung der ''Gldubigentaufe'
kritisiert. Aus denselben Kreisen kommt im Blick auf den Eucharistie-
teil die bereits Oben erwdhnte Frage, ob hier nicht das Wort zugun-
sten der Sakramente abgewertet und die Rolle der Kirche im Heilshan-
deln Gottes zu ''steil'’ angesetzt wird. In manchen Reaktionen wird
bereits auf die kritischen Auflerungen direkt oder indirekt Bezug ge-
nommen und demgegeniiber auf differenzierenden und inklusiven Charak-
ter des Textes hingewiesen.

Das sind nur einige Beispiele der Kritik, die aber m. E. im Vorder-
grund stehen. Sie geben jetzt bereits viele wichtige Anregungen fiir
‘einé Verdéutlichung des Textes, in welcher Form diese auch durch die
Kommission flir Glauben und Kirchenverfassung geschehen wird, und vor
allem auch filir die weitere Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung
mit den beiden Studienprojekten iiber "Auf dem Weg zum gemeinsamen
Aussprechen des apostolischen Glaubens heute' und '"Die Einheit der
Kirche und die Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft'. In vielen
Stellungnahmen werden ausdriicklich Anregungen fiir diese beiden Pro-
jekte gegeben, die eine Ergidnzung und Weiterfithrung des Lima-Pro-
zesses sein sollen und sicher aus manchen nicht zu bestreitenden
Schwichen des Lima-Dokuments lernen konnen. Dafl in dieser Weiter-
arbeit auf eine Skumenische Reflexion iiber das Verstidndnis der Kirche
ein besonderes Schwergewicht gelegt werden muf, ist eine der offen-
kundigen Lehren aus dem bisherigen Lima-Proze8.

Versucht man, in dieser Weise auch nur einen umriBhaften Uberblick
tiber den gegenwdrtigen Rezeptionsprozell von 'Taufe, Eucharistie und
Amt" zu gewinnen, so kann dies fiir alle, die sich der Skumenischen
Aufgabe verpflichtet wissen, nur Anlaf zur Freude und Dankbarkeit
sein. Freude dariiber und Dankbarkeit dafiir, daB bereits jetzt von
diesem Dokument eine solche Fiille von vielfdltigen und intensiven
Anstdfen, Uberlegungen, Anregungen und Auswirkungen ausgehen fiir die
Erneuerung der Kirchen, ihre engere Gemeinschaft untereinander und ihr
gemeinsames Zeugnis und ihren gemeinsamen Dienst in dieser Welt.
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GLUT VON DER ASCHE DES LUTHERISCHEN ERBES TRENNEN

Nachstehend ver6ffentlichen wir den Wortlaut eines ''Offenen Briefes',
den Landespastor Dr. Jens Langer (Gustrow), mit Datum vom 29.5.1985
an den neuen Generalsekretér des Lutherischen Weltbundes, Dekan
Gunnar Staalsett (0slo), der am 1. 9. 1985 sein Amt in Genf antreten
wird, gerichtet hat.

Sehr geehrter Herr Generalsekretdr Staalsett, lieber Bruder!

Seit etlichen Monaten kommen Ihre Absichtserkldrungen nach Ihrer Wahl
zum Generalsekretdr des Lutherischen Weltbundes und die entsprechenden
Kommentare samt Ihrem Foto in zahlreichen Presseerzeugnissen wie zu
vielen anderen auch in mein Haus. Das regt mich an, diesen Einbahnver-
kehr zu erweitern, also direkt zu reagieren, Ihnen unbekannterweise
einen Offenen Brief zu schreiben und darin einige Fragen zu stellen.
Zuerst mochte ich Ihnen personlich Freude und Ausdauer in Ihrem neuen
und verantwortsvollen Dienst wiinschen. Meine Fragen gelten vor allem
der theologischen Arbeit und theologischen Funktion des Lutherischen
Weltbundes, beriihren aber natilirlich auch damit zusammenhdngende Pro-
bleme.

Die Theologie ist sowohl das Geddchtnis der Kirche wie auch die
schopferische Erinnerung Jesu Christi. Aus dieser Feststellung ergeben
sich meine persdnlichen Fragen an Sie und Ihre Organisation:

Wie wird das theologische Defizit, das sich nicht erst seit dem Sommer
1984 aufgetan hat, kinftig gefilillt werden? Etwa so, daf die Offerte
lutherischer Theologie ergeht, ohne die Asche von der Glut des luthe-
rischen Erbes zu trennen? Dann besteht die Gefahr einer immer mehr um
sich greifenden Verdrossenheit am Lutherischen Weltbund und seinen
Kirchen durch die stidndige Rezitation der sogenannten lutherischen
Themen. Bei dieser konservativen Variante kann das theologische Defi-
zit nur wachsen. Aber dieses wire ebenauch nur die konservative Schein-
18sung. Denn die von der Reformation geprigte Theologie ist reicher,
als es das Defizit und die Praxis des LWB vermuten lassen. Die refor-
matorische Identitédt lutherischer Provenienz wichst aus der Rechtfer-
tigung des Siinders durch Gnade allein aus Glauben. Dies sollte der
theologische Markstein eines LWB sein, der im Zeitalter der Sidkularitit
und religidser Verschwommenheit filir die Ankunft der Gottesreiches wirkt.
Darum sollte der LWB das Profil einer reformatorischen Theologie ver-
treten, die mutig die Differenz zur Wahrheit anspricht. Das stellt an-
gesichts einer wachsenden Flut von Ubereinstimmungs-Theologien einen
notwendigen Beitrag dar, um das Ukumenische Gespridch im Ringen um
die Wahrheit voranzubringen.

Von diesem Orientierungspunkt aus sollte der eigenstindige Dialog mit
dem Marxismus intensiviert werden. Das Aarhuser Studiendokument von
1977 zu diesem Bereich kdnnte einmal im Ruckblick als ein bescheidener,
aber konstruktiver Anfang erscheinen. Oder erschépft sich der theolo-
gische Beitrag des LWB zum christlich-marxistischen Dialog damit? Der
BeschluB der Siebenten Vollversammlung des LWB zur Intensivierung des
Dialogs, mit dem sie einer Empfehlung ihrer Arbeitsgruppe '"Christli-
ches Leben in unterschiedlichen gesellschaftlichen Systemen" folgte,
scheint jedenfalls noch keine Auswirkung erkemnen zu lassen.
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Die faktische Selbsteinschridnkung in der Auswahl der theologischen Be-
zugspersonen und Ansprechpartner, die den LWB in aller Welt charakte-
risiert, gehdrt meines Erachtens zu den Ursachen des Defizits und be-
wirkt eine nur scheinbare lutherische Geschlossenheit, die beileibe
nicht die Bandbreite der Theologie abdeckt, die zum Beispiel allein
schon unter der lutherisch geprédgten Pfarrerschaft wirkt. Die Selbst-
beschrdnkung stellt eine Art theologischen numerus clausus dar, wel-
cher der Fiille unserer geistlichen Geschichte und Gegenwart nicht
gerecht wird. Die Anndherung an die Wurzeln theologischer Arbeit in
den Gemeinden in aller Welt kann das theologische Defizit sinnvoll
aufarbeiten helfen. Denn die lutherische Identitédt wird heute offen-
bar eher von den Vertretern kreativer und kritischer Gesinnung be-
wdhrt und so in die Zukunft getragen als von den Verwaltern eines
theologiegeschichtlichen Erbes.

Das theologische Defizit wiirde nach meiner Auffassung schopferisch
verarbeitet auch in der Begegnung mit relevanten Minderheiten (zum
Beispiel Homophilen und Behinderten, aber auch wirklichen Diaspora-
Kirchen) oder mit marginalisierten Mehrheiten (zum Beispiel Arbei-
tern, Frauen und den unzdhligen sogenannten kleinen Leuten in unse-
ren Gemeinden). Haben wir hier nicht alle von einer weltweiten Theo-
logie der Befreiung und des Dienstes sowie ihren Basisgemeinden zu
lernen? Welche Akzente wird es da in Zukunft geben? Es ist eindeutig,
da Thre grofle und anspruchsvolle Organisation den Problemen in
Namibia ihre Solidaritdt widmet. Aber der Blick muB sich ebenso nach
Mittel- und Stidamerika richten. Ihre positiven Aulerungen zur Theo-
logie der Befreiung habe ich darum mit Aufmersamkeit vernommen. Die
6kumenische Kooperation mit dem Weltrat der Kirchen liegt in diesen
Bereichen auf der Hand. Welche institutionellen Auswirkungen miiten
sich daraus ergeben?

Sie haben sich inzwischen auch mutig gegen das 'Krieg der Sterne''-
Programm geduflert. Daf Sie Ihre Ablehnung nicht fiir die einzig mog-
liche christliche Haltung ausgeben, entspricht in gewisser Hinsicht
wohl der Diplomatie eines ILWB-Generalsekretédrs. Ich frage mich aber
dartiber hinaus, wie eindeutig der LWB als Organisation zu diesem
Problem zu reden vermag. Gott wird in seinem Gericht die &kumeni-
sche Bewegung und das Luthertum in ihr nicht nach Diskussionen um
Amtsverstidndnisse befragen, sondern nach Teilnahme an seinen Leiden
in der Welt, die sich zeigen in den K&mpfen um soziale Gerechtigkeit
und Frieden. In dieser Weise werden heute vor Gott und Menschen die
wahren Konfessionsverwandten erkannt und tun sich tatséchliche Kon-
fessionsgrenzen auf.

Theologisch spielt der LWB - mit der Ausnahme des LWB-Engagements
flir Namibia -~ in meiner kirchlichen Praxis kaum eine Rolle, in der
Arbeit meiner Kolleginnen und Kollegen vor Ort schon gar nicht. Wenn
ich Thnen trotzdem schreibe, dann aus dem Interesse, eine grofe und
anspruchsvolle Organisation moge denen niitzen, von denen sie getra-
gen sein will. Ich habe das Mittel des Offenen Briefes an Sie, sehr
geehrter Herr Generalsekretdr und Bruder, gewdhlt, weil es zusammen
mit den weiterreichenden Anstdfen anderer vielleicht einen kleinen
Impuls fir die 8ffentliche Debatte um das theologische Profil des
LWB zu geben vermag. Sie sind nicht der einzige Dirigent des LWB,
aber sie gebieten liber eine vielkdpfige Administration und beein-
flussen den Einsatz finanzieller und theologischer Energien in Ihrer
Organisation. Um dieses Einflusses willen habe ich Thnen geschrie-
ben - nicht in der Meinung, Sie muten die Dinge so sehen wie ich,
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wohl aber in der Hoffnung, daB das Fragen nach Thologie iiber die
Verwendung fiir den innerkirchlichen Hausgebrauch hinaus die Arbeit
der lutherischen Kirchen und ihrer Genfer Institution noch inspi-
rieren kénnte. Wenn den LWB fiir die Christenheit von heute wirklich
bedeutsame Fragen bewegen, sollten sie in dieser neuen Arbeits-
phase mit einer neuen Leitung in den Amtern des Prdsidenten und
des Generalsekretidrs nicht blof unter LWB-Funktiondren, sondern
offentlich und mit den Gemeinden in den Mitgliedskirchen disku-
tiert werden. Ich bin dabei zuversichtlich im Blick auf Thr Engage-
ment, sehr geehrter Bruder Staalsett. In der weltweiten christli-
chen Studentenbewegung habe ich zum Beispiel den theologischen
Beitrag des norwegischen Studenten Christian Movement (SCM) zu
"respektieren gelernt.

In solcher Zuversicht griiBe ich Sie mit guten Wiinschen
fir TIhre Arbeit im Dienste reformatorischer Theologie

Ihr Dr. Jens Langer, Pastor
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